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PREFAZIONE. 


Sia  questo  libro  per  vivere  o  iio»  ad  ogni 
modo  son  lieto  d'  aveme  potuta  dare  un'  altra  edi- 
zione  che,  in  parte  almeno,  pu6  chiamarsi  nuova. 
Piu  assai  del  Bbllo  nel  Vkro  ,  ristampato  alcuni 
mesi  addietroy  e  pubblicato  la  prima  volta  nel  1872 ; 
incomparabilmente  piu  delle  Opere  il  Yero  nel- 
l'Ordine  e  TArmonia  delle  Cose,  il  presenle 
Trattato  di  Morale  e  di  Diritto  Naturale,  pubblicato 
gi&neH873,  abbisognava  di  correzioni  e  ritocohi. 
Percheranimo  mio  fosse  impedito  alloradi  meglio 
attendere  alia  stampa  e  vi  s'  aggiungessero  negli- 
genze  altrui,  non  importa  dire;  fatto  sta  che  gli 
svarioni  eran  grossie  non  pochi.  Contrario  invece 
di  eriterio,  importante   anziche  impotente^  una 
parte  di  periodo  messa  in  luogo  non  suo  al  cap.  XL, 
due  citazioni  della  Somma  di  San  Tommaso  segnate 
con  la  cifra  romana  XII,  e  doveva  essere  1,2, 
che  vuol  dire  pars  prima  secundae^  un  Sommario* 
lasciato  tra'  fogli  per  caso  e  non  corrispondente  al 
^ap.  XLVir  rifatto ,  basterebbero    ad   accennare 
quanto  m'  avesse  a  premere  una  ristampa ,  non 
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foss'altro  per  Vonore,  come  in  caso  non  dissimile 
diceva  il  Tasso  che ,  glorioso ,  aveva  tanto  meno 
da  temere.  Credo  che  qaesta  edizione  sia  corretta, 
com'  &  possibile  all'  arte  fallibilissima  della  stam- 
pa ;  e  ormai  sono  contento  di  lasciare  i  miei  libri , 
chi  abbia  curiositi  di  leggerli,  abbastanza  emen- 
dati  per  la  sostanza  e  per  la  forma;  ne  soltanto  i 
quattro  Lavori  suddetti ,  si  la  Storia  della  Filo- 
soFiA  (Barbara ,  Firenze) :  contentezza  perdona- 
bile  dopo  tante  fatiche,  comunque  si  debba  o  si 
voglia  poi  giudicame  il  pregio. 

Ancor  piu  d'  emendare  la  stampa ,  mi  premeva 
di  migliorare  la  materia,  che  a  trattarsi  mi  riosci 
scabrosa  per  si  medesima,  per  i  tempi,  per  cause 
particolari  e  per  la  necessaria  noviti  di  certe  dot- 
trine;  quanlunque,  avanti  di  darla  in  lope,  la 
scrivessi  piu  volte  com'ogni  altro  mio  libro,  e 
piA  anni  me  ne  valessi  di  testo  manoscritto  alle  mie 
Lezioni  di  Filosofia  Morale.  Dopoch6  il  testo  lii 
edito,  via  via  mi  sono  accorto  dei  mancamenti  con 
r  esperienza  dell'  Insegnamento.  Quindi  v'  ha  mu- 
tazioni  non  lievi  e  molte ,  non  pochi  Paragrafi  o 
ricomposti  o  accomodati ,  ed  un  Capitolo  nuovo ; 
sono  con  pid  diligenza  chiarite  le  connessioni  dot- 
trinali ,  mostrandole  altresi  meglio  con  le  intitola- 
zioni  nuove  di  alcuni  Capitoli ;  e  posi  tal  cura , 
segnatamente  in  diversi  panti  della  teorica  sul 
dovercy  sul  diritto  e  sulla  sanziane  loro,  da  farli 
parere,  secondo  me,  rinnovati.  Tuttavia  errori  so- 
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stanziali  non  seppi  scoprire.  Anzi,  non  poco  del- 
Taggiunto  e  del  mutato  sta  nello  spiegare  di  piu  e 
conferroare  le  cose  g\k  dette,  come  al  Capitolo  II  sul 
Bene;  o  nel  sostituire  concetti  ed  espressibni  piii 
definite  e  sicure  a  ci6  che  mi  pareva  equivoco  ed 
oseuro ,  per  esempio  al  Capitolo  XLII  Sulla  spe- 
cie dei  diriiti  giuridicamente  determinaii.  Chi  vo- 
lesse  paragonare  il  Capitolo  sulla  Legge  di  Natura 
nelle  due  Edizioni,  ho  speranza  ch'  egli  vedrebbe 
disegnato  con  pid  rilievo  e  ordine  ci6  che  deriva 
dal  Gius  naturale. 

Mi  sonopoi  semprepiu  persuaso  che  il  diritta 
consisle  nelV  esigenza  delle  nature  personali  ad 
esgere  rispettate;  talchS  il  diritto  ha  un  valore 
intimoy  che  quindi  si  palesa  estrinsecam^nte,  nS 
pu5  stare  negli  atti  estrinseci  essenzialmente.  La 
parola  esigenzay  poi,  nella  Quinta  impressione  del 
Yocabolario  e  ormai  registrata  in  quel  significato 
stesso  che  la  usai  nel  Btiono ,  Capitolo  N  e  altrove , 
sostenendomi  con  1'  uso  vivo  e  con  1'  autorit^  di 
Dante.  L' esempio  del  ConvitOy  bensi,  recando 
esigenzia  nell'  Edizione  citata  dagli  Accademtci 
della  Crusca,  (il  Giuliani,  per  altro,  leggeva  m- 
genza) ,  fu  mandato  al  Glossario;  ma  nel  Yocabo- 
lario la  significazione  predetta  ^  confortata  da  piu 
esempj  che  recano  la  voce  in  forma  non  anti- 
quata.  Ecco  la  definizione  dell'  Accademia :  c  Cio 
che  richiede  il  bisogno,  Bisogno,  Richiesta;  ed  al- 
iresi ,  Cid  che  per  natura  sua  si  addice  o  corwiene 
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a  checchessia.  »  Ora,  ci6  che  s'  addice  alia  na- 
tura  d'  una  cosa  qualunque,  viene  a  signiOcare 
appunto  ci6  che  richiede  il  bisognoy  bisogno,  ri- 
chiesta,e  che  e  nella  bocca  delpopolo,  senz'om- 
bra  di  gallicismo.  Venne  dal  basso  latino,  exigeniiay 
nell'uso  volgare;  ma  certi  Scrittori  se  n'astenne- 
rOy  forse  per  paura  d' infrancesarsi.  Gli  esempj 
dunque,  son  tolti  dal  Corsini,  Stor,  Mess.  trad. 
431,  dalMagalotti,  Lett,  fam.^,  78,  e  Lett.  At,  8, 
dal  Salvini,  Pros,  tosc,^  2, 124?,  e  dalCocchi,  Bagn. 
Pis.  217;  che,  restringendomi  ad  esso  per  brevity, 
dice:  troppo  debole  resistenza  agli  affetti  e  alls 
passioni  contro  I'esigenza  della  ragione.  Questa 
esigenza  della  ragione,  o  cio  che  dalla  ragione 
si  chiedCy   come  da  potenza  che  rende  persona 

V  uomo ,  ed  a  cui  1'  altre  potenze ,  rispettandone 

V  autorit^ ,  dovrebbero  obbedire ,  combacia  col- 
Tesempio  di  Dante,  ConvilOy  364-365.  c  Questo 

>  seme  divino,  di  cui  parlato  e  di  sopra,  nella 
»  nostra  anima  incontanente  germoglia ,  mettendo 

>  e  diversificando  per  ciascuna  potenzia  dell'  anima, 
»  secondo  la  esigenzia  di  quella.  > 

Mi  giovanotare,  inoltre,  che  mi  sono  tenuto 
anche  nel  presente  Libro  al  metodo  comprenstvo^ 
cio6  comparativOj  con  fedelti;  perchS,  se  in  ogni 
Scienza  occorre  badar  sempre  a'  termini  princi- 
pali  dell'argomento,  e  fuggire  il  gran  vizio  di  mi- 
rare  da  una  parte  sola,  nelle  Scienze  Morali,  poi, 
per  la  comprensione  del  Metodo  bisogna  parago- 
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nare  di  continuo  i  principj  co'fattiy  e,  quanto  ai 
fatti ,  paragonare  sempre  gl'  interiori ,  palesati  dalla 
nostra  coscienza,  con  le  testimonianze  del  Genere 
umano,  val'a  dire  co' Linguaggj ,  con  la  Storia, 
con  le  Credenze  religiose.  U  Yico,  distinguendo  il 
Certo  del  senso  comune  dal  Vero  cbe  si  manifesta 
direttamente  air  Intelletto ,  e  inculcando  sapiente- 
mente  la  necessity  di  confrontare  il  vero  col  certo , 
ne  dava  questa  ragione :  « Idee  uniformi,  nate  appo 

>  interi  popoli ,  tra  essi  loro  non  conosciuti ,  deb- 

>  bono  avere  un  motivo  comune  di  vero.  Questa 
)  dignity  g  un  gran  principio  cbe  stabilisce  il 

>  Senso  Comune  del  Genere  umano  essere  il  Cri- 

>  terio  insegnato  alle  Nazioni  dalla  Provvidenza  di- 
»  vina.  »  {Scienza  Nuova^  Libro  I,  degli  Elemen- 
tiy  XIII).  Egli  ripete  qui,  presso  a  poco,  la  sen- 
tenza  d' Aristotele ,  di  San  Tommaso,  ed'infiniti 
altri.  L'  universality  e  la  ragione  cbe  convene  il 
fatto  della  certezza,  o  della  credenza  comune,  in 
unadottrina  scientifica;  percb^  T  universale  pro- 
cede  dalla  natura  umana,  non  da  particolari  giu- 
dizj,  ne'quali  contro  le  leggi  naturali  del  pensiero 
puo  cadere  1'  errore.  SiccbS ,  quando  mi  son  sentito 
riprendere  da  certi  Razionalisti  dell' avere  accolto 
fra'  criterj  ausiliarj  o  secondarj  della  ragione,  oltre 
il  sentimento  naturale  cbe  accompagna  Y  intendi- 
mento  della  verit&,  le  testimonianze  universali  del 
Senso  comune,  della  Storia  e  delle  Credenze ,  rpo- 
vendo  dal  principio  cbe  Tuomo  6  razionale,  so- 
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cievole,  religiose  e  scopre  neW  universalita  del  con- 
senso  la  comune  natura,  e  coetoro  rn'hao  detto 
che  ci6  e  indegno  della  Filosofia ,  ho  provato  sem- 
pre  un'  alta  maraviglia ,  e  m'  6  parso  cbe  allora 
bisognerebbe  a'  pid  insigni  Pensatori  del  mondo 
QOgare  digniti  di  Filosofi. 

Ma  i  Positivisti  e  i  nuovi  Kantisti  non  ba- 
dano  ad  una  legge  pefiale  cbe ,  non  inventata ,  ma 
osservata,  esposi  neIla5(ona  della  Filosofia  e  che 
sempre  in  ogni  altro  mio  Libro  filosofico  riscon- 
trai  awerata  per  le  Scienze ,  per  V  Arti  e  per  la 
Yita  privata  e  pubblica ;  ed  6  questa :  Se  la  ragione 
abbandona  il  Teismo^  cade  nella  confusione  del 
Panteismo ,  che  conduce  alia  separazione  del  Dua- 
li$mo,  alle  particolari  negazioni  degl'  Idealist!  e 
de'  Sensisti,  finalmente  alia  negazione  assoluta  della 
ragione  umana.  La  ragione,  che  nego  Dio  creatore 
per  darsi  ad  un  criticismo  eccessivo  e  restringersi 
alle  apparenze  contingenti,  nega  poi  s6  stessa,.  E 
un  fatto  positivissimo ;  ma  non  pare  a  cerluni  che 
la  criiica  sia  mai  abbastanza  in  opere  di  Credenti 
0  r  utile  novit&.  Eppure  si  puo  non  presuntuosa- 
mente  affermare  che,  senza  criticismiy  ma  non 
senza  razionali  Criterj^  si  precede  qui  da  capo  a 
fondo  con  1'  esame  de'  fatti;  e  chiunque  se  n'  in- 
tenda,  troveri  qui,  spero,  non  iscarsa  copia  di 
fatti  nuovi  e  di  nuove  osservazioni.  N6  alcuno  im- 
portante  quesito  di  morality  e  di  civilti  ho  tra* 
scurato. 


PREFAZIONE.  VII 

A  cagione  del  Metodo  comparativo ,  si'  con- 
froota  sempre,  in  tutte  le  parti  dell'  Opera ,  V  uomo 
con  la  Society  umana ;  per  esempio ,  la  coscienza 
privata  e  la  pubblica ,  la  felicity  de'  singoli  e  delle 
nazioni,  I'uomo  e  la  famiglia,  i  Consorzi  par- 
ticolari  e  lo  Stato,  la  Society  religiosa  e  il  Ge- 
nere  umano ,  il  perfezionamento  degli  uomini  e  il 
perfezionamento  de'popoli  civili,  la  sanzione  in- 
terna e  Testerna,  il  Criterio  deU'evidenza  e 
gli  altri  Criterj  secondarj,  le  conseguenze  delta 
loro  armonia  e  le  contrarie  secondo  la  ragione  e 
secondo  la  Storia.  Per  la  stessa  cagione  ho  potuto 
intitolare  questo  libro:  Morale  e  Diritto  Naturale^ 
perch^  non  solo  noh  ho  separato  (cosa  impossibile) 
i  doveri  da'  diritti,  ma  ho  data  ugual  parte  agli 
uni  ed  agli  altri ;  dacchS  nella  Legge  Naturale , 
causa  effettiva  ed  esemplare  dell'  ordin  morale ,  il 
diritto,  il  dovere,  la  sanzione  stanno  necessaria- 
mente  uniti. 

Premetto  volentieri,  perci6,  la  conclusione, 
posta  in  fine  dell'  ultimo  Capitolo.  II  Bene  si  di- 
stingue neir  onesto  ch'  e  bene  per  se  medesimo  e 
fa  buono  Y  uomo;  nel  fiacevoU^  per  cui  1'  uomo 
h  felice ;  neir  utiU  y  o  nei  mezzi  per  essere  buoni 
e  felici.  L'  or  dine  comprende  il  bene  in  tutti  i  suoi 
rispetti.  L'  onesta  i  V  ordine  de'  fini  amabile  che, 
amato,  costituisce  la  bonta  dell'  uomo,  cioe  la 
virtu  0  r  ordine  dell'amore;  la  felicita  &  il  sen- 
timento  dell'  ordine,  in  cui  1'  uomo  ha  pace;  YuH^ 
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IM  vera  i  V  ordine  di  mezzi  a  conseguire  la  feli- 
city dell'iiomo  e  de'popoli.  Cosi^  dall' idea  uni- 
versale del  Bene,  quasi  da  frase  armouica,  s'  & 
svolta,  come  un' Opera  musicale,  la  dottrina  in- 
tera  della  Morality  e  del  Diritto  Naturale. 

A.  CONTI. 


OPEBE  DELLO  STESSO  AUTORE. 


Evidenza,  Amore  e  Fede,  o  i  Oritexj  della  Filosofia. 
—  (Prato,  Guasti,  8*  edizione,  due  volumi). 

Dialoghi   Bcelti  per  utiliti   delle  Scuole.  —  (Firenze, 
Successori  Le  Moimier,  un  Tolume). 

Storia  della  Filoaofia.  — (Firenze,  Barb^a,  3^  edizione, 
due  volumi). 

Esame  della  Filosofia  Epicurea  nelle  sue  Fonti  e  nella 
Storia. — A.  Oonti  e  Q-.  Bossi.  —  (Firenze,  M.  Bicci, 
un  volume). 

FiXosofia  Elementare.  —  Gonti   e  Sartini.  —  (Firenze , 
Barbara,  12*  edizione,  un  volume). 

n  Vero  nell'  Ordine,  o  Ontologia  e  Dialettica.  —  (Fi- 
renze f  Successori  Le  Monnier,  due  volumi). 

ly  Armenia  delle  Go«e,  o  Antropologia,  Cosmologia, 
e  Teologia  razionale.  —  (Idem). 

II  Bello  nel  Vero,  o  Estetioa.  —  (2*  edizione ,  Idem). 

U  Buono  nel  Vero,  o  Morale  e  Diritto  Naturale.  — 
(2^  edizione ,  Idem). 

I  Diflcorsi  del  Tempo  in  un  Viaggio  d'ltalia.— (Fi- 
renze, Cellini,  un  volume). 

Gose  di  Storia  e  d' Arte.  —  (Firenze,  Sansoni,  un  vo- 
lume). 
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I  Doveri  del  Soldato. — (Firenze,  Barbara,  on  Tolmnetto). 

I«a  Famiglia  e  la  Scuola,  compilata  dal  Lambbuschini, 
BuoNAziA,  CoNTi  6  GoTTi. — (Fixeiize ,  tip.  Cellini, 
quattro  volumi). 

Prose  Scelte  di  Galileo ,  ordinate  e  annotate  a  nso  delle 
Scuole.  —  (Firenze ,  Barbara ,  7*  edizione ,  xm  volume). 

Poesie  Scelte  di  Pietro  Bagnoli  con  xin  DUcorso  e  con 
Note  di  A.  Conti.  —  (Firenze ,  Le  Monnier,  Tin  volnme). 

Scultiire  e  Mosaic!  nella  Facciata  del  Duomo  di  Fi- 
renze, Argomenti  e  Spiegazioni. —  (Firenze ,  tip.  del- 
1'  Arte  della  Stampa). 

Scritti  varj  nella  JRcuaegna  NazionaU  (Feriodico). —  (Fi- 
renze, tip.  Cellini). 


Tiaduzioni  pubblicate  per  onra  di  A.  Oonti 
e  con  Frefazione  del  xnedeBimo. 

Teodicea,  di  A.  De  Maboebie.  —  (Firenze,  tipogra£a  Coo- 
perativa,  nn  volnme), 

H  Padre  Geleste,  di  E.  Naville.  —  (Pisa,  Nistri,  nn  vo- 
lume). 

ZjA  Vita  Etema ,  di  E.  Naville.  —  (Prato ,   Guasti ,  un 
volume). 

H  Dovere,  di  E.  Naville. — (Firenze,  M.  Eicci,  un  vo- 
lume). 

H  Gristo,  di  E.  Navblle,  —  (Idem ,  un  volume). 

NB.  La  Storia  dello  Scetticismo  Modemo,  Opera 
sostanziosa  del  chiaro  Prof.  Yincenzo  Sabtivi,  serve  in 
quella  materia  di  compimento  alia  mia  Storia  della  Fi- 
losofia,  perch^egli,  come  dice  nella  nobilissima  sua  let- 
tera  di  Prefazione,  si  valeva  in  parte  delle  mie  Lezioni 
Orali  all'Universiti  di  Pisa. — (Firenze,  Sansoni,  un  volume). 
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La  Scieuza  del  Bene. 


SOMMARIO. 

4 .  Principio  del  conoscere  e  fine  dell'operare.  —  2.  Idea  e  sentimento 
universale  del  bene,  cosi  Delia  coscieoza,  —  3.  come  nelle 
religioni,  —  4.  nel  vivere  civile,  ~  5.  e  nel  magistero  edu- 
cative. —  6.  Indi  la  Filosofia  nacque  ab  antico  dalla  coscieoza 
del  bene;  —7.  quantunque  si  cominciasse  d&  filosofemi  par- 
ticolari  e  si  venisse  poi  all'  ordinamento  dottrinale;  —  8.  come 
vien  dimostrato  dalla  Storia.  —  9.  Son  tuttavia  possibili  altri 
perfezionamenti  della  Scienza  morale ,  investigando  sempre 
piti  le  relazioni  fra  1'  ordine  delle  cose,  I'ordine  della  cono- 
scenza  e  r  ordine  del  bene.  —  40.  Metodo  ch'  ^  da  tenersi, 
roirando  sempre  all'  attinenze  fra  il  vero  ed  11  buono.  — •  44, 
UtiUta  di  questa  scieoza.  Obiezioni.  —  42.  Sirisponde,  che 
ogDi  scienza  6  pregevole  in  sd  stessa,  perch^  la  riflessione 
indaga  1'  ordinamento  delle  veriU  note ;  —  4  3.  e  che,  inoltre, 
la  scienza  genera  I'arte  perfetta  e  vince  gli  errori :  *  4  4.  ben- 
che  refficacia  delle  dottrioenon  apparisca  se  non  aquelli  che 
considerano  le  ragiont  piii  intime  de'fatti  umani;  —  45.  e 
ci6  viene  dimostrato  ancbe  dalla  storia  del  Diritto  e  deWEco- 
nomia  Sociale,  —  46.  Conclusione. 


1.  L' ordine  delle  relazioni  universali  fra  Tuomo 
e  la  Datura  e  il  Principio  loro^  relazioni  present!  alia 
coscienza  umana,  h  il  soggetto  della  Filosofia;  seguire 
col  discorso  interiore,  osservando  e  ragionando,  quel* 
Tordiae  stesso  di  relazioni,  b  la  forma  e  il  luetodo 
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della  Filosofia;  cheperd  6  scienza  universalA.  Dae  per- 
tanto,  com' avverliva  Cicerone  (IticttM.,  §  9),nesono  i 
quesiti  massimi,  cio6  Vinizio  del  conoscere  e  Y ultimo 
deir appetire ,  ossia  il  giudizio  del  vero  e  il  fine  de'he' 
ni;  perch&  sapieote  dod  pad  chiamarsi  chi  non  sappia 
da  che  cominciare  o  a  che  pervenire.  Certo^  la  diritiura 
del  giadizio  e  la  rettitudine  del  volere  porgono  comin- 
ciameDto  e  termine  a  tutto  qaaato  h  da  sapersi,  come 
dae  panti  estremi  deiruniversaliti  e  qaasi  due  capi  di 
luDghissima  via,  fra'qaali  la  mente  incontrale  scienze 
particolari,  distinte  dalla  Filosofia  pel  proprio  soggetto 
e  per  la  forma  loro  ed  importaoza.  Dae  parti  o  scieoze 
0  dottrine  della  filosofia  stessa  vengono  qaindi  costi- 
tuite  da'due  qaesili  supremi;  perchfe  ilquesito  iniziale, 
0  intornola  coooscenza  del  vero,  produce  la  Dialettica; 
il  finale  poi  o  intorno  al  conseguimento  del  bene,  la 
Morale  o  Scienza  dell' arte  buona.  E  questa  dottrina 
mi  propongo  4i  trattare.  La  nozione  del  bello  e  dell'arte 
saa  unisce  il  vero  e  il  baono;  come  di  cid  si  ragiona 
in  altro  mio  libro.  (Il  Bello  nel  Vero,  Le  Monnier, 
Flrenze,  1884.)  Principierd  da  chiarire  pid  determina- 
tamente  in  che  consiste  la  Scienza  del  bene. 

2.  Del  Buffon,  il  grande  naturalista  che,  comMl 
Newton,  a  senlire  il  nome  di  Dio  si  scopriva  il  capo, 
e  come  lui  visse  contemplandoeammirando  la  natura, 
e  come  lui  parld  sempre  con  riverenza  dello  spirlto 
umano,  bench^  studiasse  Tordine  de'corpie  fosse  con- 
temporaneo  agli  Enciclopedisti  di  Francia,  si  racconta 
ch'egli,  scrivendo  la  Storia  Naturale,  ritiravasi  nella 
sua  piccola  citli  di  Monlbard  in  Borgogna,  nel  castello 
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dov'era  nato,  in  un  piccolo  padiglione  tatrirraggiato 
di  sole,  e  che  abbigliayasi  di  vesti  elette,  afflnch^  da 
ogoi  cosa  che  gli  stava  d'intorno,  ranimo  sao  venisse 
disposto  a  descrivere  con  bellezza  le  bellezze  deiruni- 
yerso:  cosi  per  disporre  T  animo  nostro  a  meditare 
ladottriDa  del  Bene  id  mpdo  degoo,  bisogna  racco- 
gliersi  entro  di  Doi>  cod  affetto  riverente,  neila  sere- 
nity deli' intelietto  dod  ofifuscata  da  passioni;  e  allora 
potremo  conoscere  Tampiezza  e  maesta  della  Scienza 
Morale.  Dalla  coscienza  di  noi  stessi  dobbiamo  volgere 
la  meote  alia  coscienza  del  Genere  Umano,  ciob  a'fatti 
che  la  palesano  in  ogni  tempo  e  laogo ,  e  riscontre- 
remo,  pure  fra  gli  errori,  la  natura  del  Bcdb  e  le  na- 
tive iDclinazioni  delFuomo.  Mel  Bene,  unico  in  sb 
medesimo,  vediamo  accolti  tre  beni;  o  11  dovere  che 
cifabaoDi,ildiritto  per  cui  siamo  giusti,  e  V  appaga- 
mento  che  ci  rcDde  felici.  E  quaraltra  cosa  potremmo 
noi  desiderare,  o  quaraltra  difatti  desideriamo  in 
ogni  operazione  nostra  interiore  od  esteriore,  an- 
ch'errando,  anche  traviando,  se  non  bonti  e  giustizia 
e  felicitJi?  MelFarmoDia  loro  coDsiste  il  bene  compiu- 
to,  e  nel  separare  r  una  dair  altra  sta  il  bene  ingan- 
nevole  o  imperfetto;  ma,  separate  o  unite,  a  que' ter- 
mini si  volge  r  anima  nostra,'  n^  pud  tendere  altrove. 
Qaesta  6  la  genuina  testimonianza  interiore,  nell'esame 
che  fa  di  sb  ciascuno  di  noi. 

3.  Se  consideriamo  quanto  succede  in  ogni  society 
religiosa  o  civile,  sQorgiamo  lo  stesso.  Perchfe  ogni  re- 
liglone,  0  vera  o  mista  d' errori,  esplicitamente  o  im- 
plicitamente,  si  distingue  in  dogmiei  in precetti:  dogma 
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poi  b  ci6  che  vien  proposto  a  credere,  precetto  6  cid 
che  viene  imposto  ad  operare;  talch6  ogn'istituzione 
religiosa  da  un  lato  risguarda  Tintelletto  e  la  verild, 
dairaltro  la  volonti  e  il  bene.  In  questo  poi  ci  palesa 
i  tre  medesimi  rispetli,  cheaccennai  sopra.  II  dovere? 
Si,  giacchi  le  credenze  stiperstiziose  ban  potuto  bensl 
falsare  i  giudizj  su  quello  cbe  debba  operarsi  o  no; 
ma  comunque,  definirono  quali  operazioni  bisogna 
moralmente  fare  od  omettere;  tantochfe  ristituzioni 
educative,  in  ogni  popolo,  le  quali  per  vie  diritte  o 
storte  pur  si  propongono  sempre  di  avvezzar  buouo 
Tuomo,  cercarono  nella  religione  i  pid  validi  aiuti.  II 
diritto?  Aucor  questo,  perebfe  sebbene  sia  certo  che 
sacrifizj  cruenti  e  dure  oppression!  violarono  i  diritti 
deiruomo  a  nome  di  Dio  nel  paganesimo  e  in  tempi 
barbari ,  tal  cosa  6  accidentale  air  idea  d'  un  consor- 
zio  religiose,  e  procede  da  rozzezza  o  da  corruttela; 
ma  essenziale  air  idea  stessa  b  tenere  uniti  gli  uomini 
fra  loro  in  un  culto,  talch^  I'offesa  de' diritti  umani 
vien  proibita  come  turbamento  dell'unione  sacra  e 
come  violazione  di  leggi  divine;  onde  abbiamo  che  a  ren- 
dere  piu  efiicace  Y  autorit^  di  leggi  e  d'  istituti  civili 
s'adoperd,  direttamente  o  indirettamente,  I'autorit^ 
delle  credenze.  La  felicil^?  Si,  perchg  aU'adempimento 
dei  doveri  e  all'osservanza  de' diritti  o  viceversa,  le 
Religioni  tutte  promisero  premj  o  minacciarono  pene. 
L'essenzialeo  il  comune  de'precetti  religiosi  nelFuniyer- 
saliti  del  tempo  e  dello  spazio  pud  dunque  venire  signi- 
ficato  in  tal  modo:  b  dovere  il  rispetto  del  diritto^  e 
n'b  premio  la  felicity ;  ossia,  felicity  e  giustizia  e  bonlk 
sono  tre  parti  non  separabili  d'un  bene  unico. 
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4.  Simiimente ,  se  Doi  consultiamo  la  storia  d'ogDi 
society  civile  o  abche  la  esperienza  contemporanea, 
troyiamo^  lo  so,  molte  ingiustizie,  piti  o  meno,  pur 
moUe  ovunque:  leggi  crudeli  o  non  eque,  balzelli  ro- 
yinosi,  corrotta  la  ragione  de'tribunali,  guerre  atroci 
e  ambiziose;  ma  non  possiamo  impugoare  che  la  giu- 
stizia  0  il  diritto  non  formino  1'  intendimento  finale 
d'ogni  societal  politica,  tanlochi  cercbiamo  dare  alle 
yiolazioni  del  diritto  Tapparenza  del  diritto.  E  poi,  nes- 
suna  comunanza  d'uomini,  priva  d'ogni  equity,  po- 
trebbe  sassistere  a  lungo  e  si  disfarebbe  quasi  cada- 
yere,  perdift  assoluta  ingiuslizia  b  disordine  assoluto 
e  percid  segregazione.  Ora,  basta  egli  assicurare  con 
legge  il  diritto  de'cittadini,  se  manchi  la  profonda  co- 
scicDza  del  dovere?  In  aitri  termini,  basta  forse  la  giu- 
stizia  esteriore  o  giuridica,  senza  I'interiore  giustizia 
ch'b  yolont^  buona  di  rendere  a  ciascuno  il  suo?  Pocbi 
facinorosi  pud  frenare  la  legge;  ma  come  pu6  ella  ba- 
stare  contro  la  generality  corrotta  e  corruttrice?  Siccb^ 
il  buon  albero  della  civilt^  mette  radice  negli  animi 
delta  cittadinanza,  e  son  frutti  di  questo  le  buone  isti- 
tttzioDi  e  la  loro  durata;  ossia,  non  avvi  giustizia  di 
yiyere  civile  senza  bont^,  nk  diritto  senza  dovei'e.  Ma 
tatto  cid  poi  viene  ordinate,  quantunque  con  mezzi 
adatti  o  disadatti,  al  convivere  riposato  e  prosperoso, 
affiochft  bonti  e  giustizia  portino  felicity.  E  altresi,  la 
letteraturae  Farti  belle  d'ogni  popolo  incivilito  risguar- 
dan  sempre,  non  gii  dottrine  astratte,  sigli  affetti  del- 
Tanimo;  e  gli  affetti  vengono  considerati  necessaria- 
mente  come  buonio  cattivi,  come  giusti  od  ingiusti, 
come  lieti  o  dolorosi. 
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5.  Merita  inoltre  una  particolare  avvertenza  r  uf- 
flcio  educativo,  cbe  s'  appartiene  immediato  alia  fami- 
glia.  In  cbe  modo  mai  I'haDno  inteso  tatte  le  nazioni 
della  terra  ^  e  in  che  modo  gli  uomini  sapienti?  Per 
certo  (e  chi  non  lo  sa?)  nel  minister o  domesticonoi  ve- 
diamo  error! ,  negligenze,  corruttele,  repugnanze  anco 
all'edacare;  ma  tuttavia^  salvo  eccezioni  di  gente  cor- 
rottissima,  i  genitori  e  per  istigamento  di  natura  e  per 
consiglio  deliberate  intesero  cbe  Tedacazione  della 
figliuolanza  b  posta  essenzialmente  nel  dirizzarli  al  bene. 
Sbagliano  forse  i  pit  quanto  ai  modi,  nb  ora  va  dispu- 
tato  di  cid ;  ma  dirigere  al  bene  i  figliaoli  propij ,  tal 
cosa  dicono  voleria  tulti  gli  uomini  di  coscienza  non 
perduta.  E  a  qual  termine  li  stradano  essi,  a  cbe  gVistrui- 
scono,  a  cbe  bene  s'ingegnano  essid'abituarli?  Al  do- 
vere  o  alia  bonti  primieramente;  siccbfe  tu  sei  huono^ 
tu  sei  cattivo,  su  per  giu  questi  vocaboli  e  le  loro  idee 
si  riscontrano  nell'uso  ditatt'i  liogaaggi,  elesentiamo 
suonare  in  bocca  d'  ogni  padre  o  madre.  Buono,  cat- 
tivo; ma  percb^?  Per  questo,  cbe  i  fanciulli  o  i  gio- 
vani  ne'loro  atti  esteriori  o  manifestano  afifetti  ordinati, 
0  invece  passioni  violatrici  della  giustizia  contro  Tau- 
torit3  de'  maggiori  o  Fuguaglianza  de'compagni.  E  come 
vi  provvedono  gli  educatori?  Con  prentj  o  pene,  con 
approvazioni  o  correzioni.  Anzi  Tarte  d'ogni  istitutore 
sapiente  non  ad  altro  tende  cbe  a  dare  un  abito  di  bonti, 
di  giustizia  e  d' appagamento  interiore;  talcbfe  I'adole- 
scente  ordini  al  bene  la  vita  sua,  quasi  un  disegnare 
corretto  e,  abiluatosi,  gli  sia  piu  dif&cile  il  vizio  che 
la  virtd,  Tingiustizia  cbe  la  giustizia,  il  turbamento 
ignobile  cbe  la  sereniti;  come  il  Buonarroti  ed  altri, 
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ch'eraoo  pieni  di  buon  disegno,  si  sfidarono  a  cbi  peg- 
gio  delineasse  una  goffezza ,  quale  i  putti  usano  scor- 
biare  ne'muri,  perchfe  cid  era  malagevole  a  loro  piu 
che  una  figura  ottima. 

6.  Se  tatte  le  incIiaazioDi  umane  pertanto  si  mao- 
vono  al  bene  Terace  od  a  qualcbe  apparenza  sua,  e  se 
del  medesimo  fatto  che  ciascuno  di  noi  avverte  nella 
propria  coscienza,  rendono  testimonianza  comune  le 
religioni  e  ogni  popolo  civile,  somiglianti  aU'eco  di 
Toce  UDica  per  molte  valli,  e  in  essa  rayvisiamo  la  co- 
scienza  comune  o  veramente  umana;  qual  meraviglia 
poi  se  antichissima  per  T  universality  potenle  di  questa 
ideae  di  questo  sentimento  fu  rorigine  della  scienza 
morale  o  scienza  del  bene?  Anzi  tutta  la  Filosofia,per 
carlo  rispetto ,  principiava  da  tale  dottrina.  Or  come 
ci6?  forse  1*  indagine  del  bene,  a  cui  tormina  r  appe- 
tito  razionale^  non  presuppone  Taltra  indagine  del  come 
s'inizia  nella  verity  il  conoscimento  nostro?  Si,  la  pre- 
suppone ^  perchg  nessuna  cosa  si  vuole,  se  prima  non 
si  conosce ;  ma  fatto  sta ,  cbe  anteriormente  si  scrutd 
la  eonoscenza  in  relazione  della  coscienza.  Di  qual  co- 
scienza?  Della  morale.  0  perchfe?  Perch^  avere  il  di- 
sceroimento  retto  del  bene*o  del  fine  a  cui  andiamo,  b 
suprema  importanza,&  tutto  Tuomo.  E  di  fatti,  quando 
lecaligini  del  dubbio  intristirono  gr  intelletti  umani,  la 
Filosofia  cercO  sempre  ristorarsi  nella  coscienza  viva 
dellemorali  verity :  cosl  fece  Socrate,  cosl  Cicerone, 
segoatamente  uel  Proemio  delle  Leggi,  cosl  tentd  nella 
I(agione  pratica  di  fare  il  Kant ,  bench&  troppo  con- 
^esse  alio  scetticismo  deil'  Hume  nella  Ragione  pura. 
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7.  lo  dico,  adunqae,  cbe  da  remotissimi  tempi 
trae  nascimento  la  Filosofla  del  bene,  perchfe,  come 
Cicerone  avvertly  nessuna  parte  di  vita,  ne  di  cose 
pubbliche  o  di  private,  nd  di  forensi  o  di  familiari,  o 
tu  operi  teco  stesso,  o  tu  tratii  con  gli  attri,  pud  man- 
care  di  offic] ,  nelV  osservare  i  quali  consiste  ogni  one- 
8tit,  e  net  trascurarli  ogni  turpezza ;  tantoche ,  fra  le 
molte  cose  gravi  e  utili  che  da*  filosofi  accuratamente 
si  disputarono  e  copiosamente ,  molto  piii  si  mostrano 
aperte  quelle  che  degli  offlcj  vennero  esposte  da  loro  ed 
inculcate:  onde  tal  questione  a  tutti  i  filosofi  b  comune 
(communis  omnium  philosophorum.  —  De  Off.,  i,  2). 
Delle  verity  che  risguardano  percid  i  doveri  e  i  diritti 
e  il  viver  beato^  si  procurd  comporre  ab  antico  una 
dottrina  scientifica^  o  un  razionale  coilegamento ,  affln- 
ch&  potesse  oppugnarsi  chi  negava  ogni  discernimento 
del  bene  dal  male^  e  afBDch^  si  rendesse  chiara  e  ordi- 
nata  ragione  di  cid,  che  la  natura  interiore  suggerisce 
a  tutti  gli  uomioi  e  che  pid  o  men  puro  si  rlcevev^a 
dalle  religiose  tradizioni  e  dalle  istituzioni  civili,  Na- 
turalmente  si  priDCipi6  da  sentenze  divise,  non  anco 
dedotte  a  file  di  ragionamento,  come  si  rileva  da'  poeti 
gnomici  di  Grecia  e  dagl'Inni  vedici  dell' India;  ma  ben 
presto  la  necessity  di  ragionare  su  materia  di  tanto 
memento  produceva  i  sistemi  filosofici,  ove  si  dispatd 
con  principj  e  con  metodo  circa  la  bontd  dell'  animo  e 
la  giustizia  del  vivere  umano  e  il  piacere  o  il  dolore. 

8.  In  Oriente,  fra  gl'  Indiani  per  esempio,  da  tutti 
que'  sistemi  pid  o  meno  vicini  alia  verity,  pid  o  meno 
remoti  da  essa,  fra  le  pid  astratte  speculazioni  circa 
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Tessere  di  Dio  e  della  natura^  comparisce  chiara- 
mente  an  segno  ultimo  di  tutte  le  medilazioni:  Che 
cosa  h  11  bene^  dove  si  qaieta  V  animo  nostro,  e  qual 
b  il  priDcipio  di  tutti  i  diritti,  onde  pud  muovere  ogni 
legge  umana,  o  qual'  6  mai  Y  assoluta  ragione  ch'  im- 
poDga  il  devi  operare  cosl?  Perfino  il  piu  desolalo  si- 
stema,  religioso,  morale  e  civile  dell'  India ^  il  Buddi- 
smo,  nonsi  volgead  altra  mira.  Ivi  guardano  le  scuole 
italiole  di  Pitagora  e  la  filosofia  orfica^  per  quanto  ne 
trainee  dagli  oscuri  vestigj  di  quelle  antichit^;  n6  in 
Grecia  poi  le  scuole  socratiche  ban  mirato  altrove 
priocipalmente^  Accademia ,  Peripato  e  Stoa .  E  quando 
il  Cristianesimo  diffuse  pel  mondo  luce  inQnita  e  ne 
derivd  una  civilta  nuova,  i  Filosofl  crisliani  all'  et3i 
de'  Padri  e  de'  Doltori  o  i  moderni  ebbero  in  cima 
d'ogni  lor  pensiero  la  scienza  del  bene,  combattendo 
per  essa,  con  V  evidenza  del  raziocinio  e  della  natura, 
chinnqae^  non  riconoscendo  la  Fede,  non  poteva  es- 
sere  persuaso  dall'  autoritd.  Ed  ^  anzi  un  fatto  accer- 
tato^  dacchfe  la  storia  della  Filosofia  ce  lo  dimostra.che 
segDatamente  per  le  conseguenze  morali  s'  indussero  i 
savj  a  combattere  le  false  opinioni  suUa  natura  dell'  uo- 
moesulla  conoscenza;  come  Socrate  contro  i  Sofisti, 
Che  da  negare  il  criterio  del  vero  inferivano  la  naturale 
indifferenza  tra  giusto  ed  ingiusto;  e  come  i  filosofi 
odierni  che  combattono  i  sensisti  ed  i  materialisti  od 
il  positivismo  scettico,  perch  6  se  n'inferisce  o  pud  in- 
ferirsi  la  negazione  d'  una  legge  assoluta  e  dell'  umana 
liberti  interiore  e  percid  dell'  imputabiliti  morale. 

9.  Se  r  universale  idea  e  il  comune  sentimento  del 


12  CAPITOLO  PRIMO. 

bene  cagiond  da  secoli  la  scieoza  morale  che«  sempre 
pib  perfezionaDdosi,  gianse  percid  a  noi  stapeDdamente 
ordioata,  crederemo  forse  cbe  in  qaesta  dottrina  non 
torni  possibile  an  perfezionamento  maggiore?  Ma,  ol- 
trechfe  ogoi  cosa  umana  pad  migliorare  all'  indefioito, 
perch^  le  moltiplici  relazioni  della  veriUt  nessano  mai 
le  comprende  appieno^  e  da  considerarla  in  certi  rispetti 
veniamo  poi  a  risgaardarla  in  attiuenze  naove  qaasi 
luce  cbe  si  trascolora  secondo  i  corpi  ove  riflette  o  si 
rifrange  (ondela  Matematica,  per  esempio,  quanlan- 
qae  di  concetti  elementari  tanto  semplici  e  benchfe 
tanto  progredita,  nondimeno  per  la  potenza  inesausta 
di  paragonare  V  idee  fra  loro,  non  s'  arresta  mai),  v"  6 
ancbe  un'  altra  cagione  pit  determinata,  ed  h  qaesta ; 
che  i  suoi  perfezionamenti  futuri  consisteranno  massi- 
mamente  nello  scandagliare  sempre  piti  gl'  intimi  con- 
giungimenti  fra  Tordine  delle  cose,  Tordine  della  co- 
noscenza  e  rordioe  del  bene,  ciob  tra  il  vero  ed  il 
buono.  Perch^  del  continue,  quantunque  in  modi  no- 
velli ,  vien  riproposta  an'  obiezione :  non  sarebb'  egli 
un  artificio  degli  uomini  od  almeno  un  fenomeno  senza 
sostanza  quel  che  noi  chiamiamo  coscienza  morale, 
gins  di  natura,  e  liberty  e  imputabilit^  e  sanzioni  di 
giustizia  e  desiderio  di  contentezza?  Ora,  le  novitSi  del 
proporre  I'obiezioni  mostrano  le  novitji  necessarie 
sul  modo  di  riflettere  all'  attinenze  fra  la  natura  no- 
stra ed  il  bene,  meditate  nella  sua  triplice  forma  di 
bonti,  di  giustizia  e  d'  appagamento;  come  il  diverso 
apparire  delle  costellazioni  ci  di  i  confront!  da  misurar 
la  distanza  degli  astri ,  e  da  scoprire  o  da  conoscere 
sempre  pid  r  uni?ersale  sistema  de'  cieli. 
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10.  Quale  procedimeDto  terrd  dunque,  studian- 
domianch'io  di  progredire,  in  grazia  bensi  di  coloro 
cbe  ci  hanoo  guidati  per  cotanta  via  di  meditazioni  e 
di  dottrina?  Prima  cbiarird  I'idea  universale  del  bene 
e  deli'  arte  di  conoscerlo  e  d'  operarlo ;  poi  1'  ordine 
dei  criterj  o  le  leggi  universali  dell'  arte  buona ;  indi 
ancora  le  leggi  particolari  che  governano  il  ricono- 
scimento^  Tamore  e  1' effettuazione  del  bene  stesso; 
6  fioalmente  V  arti  special!  che  risguardano  il  dovere, 
il  diritlo  e  la  soddisfaziooe  del  sentimento  interiore. 
Qui  accenno  i  lineamenti  del  mio  pensiero  quasi  fat- 
tezze  d'uomo  che  si  vede  in  lootananza;  del  quale  ap- 
pariscono  si  le- membra  del  corpo,  ma  non  Taspetto, 
e  quant' egli  piti  si  avvicina,  piu  lo  raffiguriamo.  E  in 
che  maniera  potrd  io  disegnare  razionalmente  le  piu 
intime  atlinenze  fra  V  ordine  d'  entita,  V  ordine  di  co- 
noscenza  e  Y  ordine  di  flnaliti  o  del  bene?  Certo,  que- 
sti  coordinamenti  son  quasi  armonia  di  molte  armonie, 
che  vengono  a  distinguersi  nelle  varie  parti  di  questa 
Scienza.  Io  dimostrerd  che  T  ordine  de'flni  corrisponde 
alia  natura,  e  che  I'arte  volontaria  e  libera  di  operare 
in  coirformit^  de'  fini  stessi  corrisponde  a  ogni  arte 
nmana;  perchfe  osservando  imita,  e  imitando  inventa  e, 
qaaotunque  abbia  un  oggetto  suo  pr^prio^  s'  accorda 
con  J'oggetto  dell' arte  logica  e  dell' arte  bella.  In  che 
adunque  starJ  il  criterio  dell'  arte  buona?  Non  aUrove 
cbe  neir  ordine  di  verit^^  e  indi  la  verity  suprema  d 
criterio  supremo.  In  che  le  leggi  d'ogni  atto  morale? 
Nella  conoscenza  delta  verity  ^  perch' esse  b  un  ricono- 
scimento  libero  del  vero,  un  amore  del  vero,  un'ef- 
feUuazione  del  vero.  In  che  I'arti  specially  del  dovere 
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ch'b  intenzione  buona,  del  diritto  ch'&  proporzione 
giu$ta,  della  felicity  cb'  b  contentezza  interna?  Nel  ren- 
dere  conformi  all'  ordine  de'  fini  o  della  natura  umana 
I'ioteriore  proposito,  la  vita  consociata  e  il  sensibile 
soddisfacimento. 

11.  Fu  dimostrato  essere  universale  Tidea  e  il  sen- 
timento  del  bene,  e  cbe  le  religioni  tutte  (massima- 
mente  poi  e  senza  errore  il  Gristianesimo),  e  con  le 
religioni  ogfii  civiiti ,  consonano  in  questa  idea  ed  in 
questo  sentimento  naturale:  or  che  utile  danque,  po- 
tr^  dirmi  qualcuno,  si  spera  da  una  scienza,  le  cui  ve- 
rity sono  comuni,  e  percli^  mai  prosegaire  ad  affati- 
carvisi  dintorno?  Forse  onesti  e  giusti  o  contenli  non 
sapranno  esser  gli  uomini^  faorcb^  mediante  la  Filo- 
sofia?  E  non  6  anzi  da  temersi  che  le  disputazioni  di 
scuola  rendano  oscuro  quello  che  per  la  coscienza 
nativa  h  chiaro?  e  specialmente  chi  obbedisce  il  Deca- 
logo  e  il  Vangelo  non  sa  egli  quanto  mai  si  pu4  sa- 
pere  di  bonti  e  di  carit^?  0  non  6  spesso  pid  profon- 
damente  buona  la  moglie  semplice  e  non  addottrinata 
del  marito  dotto  e  disputatore?  Per  fermo,  tutto  cid 
b  vero,  n^  la  ripetizione  facile  di  tali  parole  ne  rende 
men  certo  e  men  pregevole  il  significato;  ma  esse  non 
infirmano  la  verity  de' ragionamenti  e  de'fatti,  per 
cui  si  dimostra  il  bisogno  di  scienza;  e  conviene  che 
provjamo  cid,  non  per  fine  ozioso  e  lodativo  della  filo- 
sofia,  si  per  intendere  come  la  cosa  sta. 

12.  In  termini  assoluti  ha  pregio  la  scienza,  ogni 
scienza,  in  qnanto  k  scienza,  pur  considerandola  in 
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disparte  da  ogni  sua  efficacia  suir  arti  umane ,  cio& 
sQlla  pratica;  beDcbfe  questa  separazioDe  di  scienza  e 
di  pratica  oon  derivi  dalla  natara,  che  doq  separa 
Diente;  aazi,  il  pid  appareptemente  remoto  dal  prati- 
cabile  serve  poi^  come  la  scienza  degli  astri  o  i  loga- 
ritiQi,  alia  vita  deir  aomo  ed  alia  civiltd  delle  nazioni. 
Siccb6,  qaando  le  veritJt  morali  spiendessero  tilUe  non 
offuscate  da'  nostri  appetiti,  anch'  allora  la  mente  ab- 
bisognerebbe,  rifletteiido,  di  vedere  grintimi  legami 
ole  razionali  attinenze,  che  le  fanoo  dipendereda  pid 
alte  ragioni.  A  quel  modo  cbe  tutti  noi  vediamo  la 
figura  deU'uomo^  e  nondimeno  TaDatomista  contem* 
pla  i  ligamenti  delle  membra,  e  I'artista  le  loro  pro- 
porzioni,  e  11  ilsiologo  TarmoDia  degli  ufiicj  vitali; 
cosi,  beochi  la  coscienza  nou  perturbata  da  passiooe 
coDosca  io  s6  i  dettami  del  giusto^  tuttavia  la  rifles- 
sione  ascende  di  grado  in  grado  e  ha  bisogno  di  sco- 
prire  rordinamento  intimo  delle  morali  verity,  quasi 
un  corpo  ben  formate  che  si  present!  air  occhio  del- 
riDtelletto  e  che  sia  scrutato  da  esso  nell'appicca- 
tura  delle  sue  parti  e  nel  contemperamento  delle  sue 
fanzioDi.  Ma  poi^  questa  comune  purii^  di  notizie  mo- 
rali ^  un'ipotesi  vana,  perchi  il  fatto  procede  altri- 
meati;  ond'  6  necessaria  anche  praticameote  la  scienza 
del  giusto  e  deir  onesto. 

13.  Certuni,  non  badando  troppo  al  valore  de'  ter- 
mini 8  chiamando  speculativa  la  Filosofia,  reputano 
che  speculazione  significhi  un  che  astratto  dair  espe- 
rieoza  e  dalla  pratica ;  mentrech^  il  Dizionario  c'  inse- 
goa  che  specular e  val  quanto  contemplare  le  cose  con 
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r  intelletto ,  e  indi  anco  la  Fisica  b  speculatiya.  E  dal 
contemplare  si  genera  Toperare  perfetto  come  dal 
.  conoscimento  popolare  r  operar  comune,  siccb&  ogni 
dottrina  filosofica  prodace  ua'arte  perfezionata;  cioi 
dalla  dottrina  del  conoscimento  r  arte  logica ,  dall'Este- 
tica  le  ragioni  dell'  arte  bella,  e  dalla  Morale  il  compi- 
mento  deir  arte  buooa.  Si  parla  da  qnalcano  di  Reli- 
gione,  0  si  parla  da'piu,  da'moltissimi  di  civiltli.  E 
consento;  ma  la  Religione  non  ha  vita  nella  barbarie> 
perchd  o  incivilisce  i  credenti,  o  s'  allontana,  o  si  cor- 
rompe;  la  civiltii  poi  non  vive  n6  pud  vivere  sen- 
z'alimento  di  scienze.  Talchg,  non  basta  considerare  i 
portentosi  effetti  del  Cristianesimo ;  ma  bisogna  poi 
esaminare  quanto  esso  aiutava  Y  incivilimento  e  perd 
la  dottrina ,  onde  alia  loro  volta  e  dottrina  e  incivili- 
mento sgombrayano  gli  errori  e  rendevan  possibile 
pitt  e  pid  r  effettuazione  della  fraternitJi.^1,  pud  essere 
meglio  il  popolano  che  il  signore^  Tuomo  di  contado 
cbe  di  ciltSi,  meglio  Tindotto  che  il  dotto,  la  semplice 
femminella  che  Tuomo  di  toga:  si^  va  bene;  ma  poi 
non  si  pensa ,  come  per  togliere  il  popolano  alia  schia- 
Titd^  e  il  contadino  alia  servitti  deUa  gleba,  e  per  sol- 
levare  a  nobilti  i  lavori  deir  artigiano  >  e  air  egua- 
gliaoza  civile  la  donna,  occorse  langa  fatica  discienza 
6  un  faticoso  e  graduato  incivilimento.  Noi  a  volte 
guardiamo  gli  effetti  e  non  avvisiamo  le  cagioni.  Vi  ha 
dispute  scienziali  contro  il  bene:  ma  esse  nascono  da 
passioni  comuni ,  nk  gli  errori  o  Y  incertezza  mancano 
]i  ove  mancd  la  Filosofia  o  non  apparve;  sicch6,  ap- 
punto  percid,  v'6una  Filosofia  che  contraddice  alle 
passioni  sofistiche  o  popolari  e  indaga  i  genuini  det- 
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tami  della  coscienza,  e  sta  quasi  uomo  armato  in  di« 
fesa  delle  verity  eterne. 

14.  Molti  non  avvertono  dunque  1'  opera  segreta 
del  ragiooamento  dollrinale;  ma  credoD  risolvere  ogni 
quesito  coo  uno  di  quei  vocaboli  che  per  troppa  ge- 
nerality Don  ispiegano  nulla.  Civili^?  Va  bene;  ma 
grandissima  parte  di  civilti  h  appunto  la  dottrina. 
'Gristianesimo?  Ma  essenza  del  Cristianesimo  6  una  re- 
ligiosity illuminata.  Cosi,  prendendo  in  mano  i  libri 
de'  Padri  Greci  ch'  erano  si  potenti  oratori,  per  esem- 
pio,  il  Nazianzeno  ed  il  Crisostomo,  chi  non  si  ri- 
stringe  alia  forma  immaginosa  ed  esteriore  di  quella 
sacra  eloquenza ,  vi  scopre  per  entro  un  ordine  di  ra- 
gionamenli,  la  cui  materia  viene  il  pid  da' Vangeli^ 
ma  il  ctti  collegamenlo  precede  dalla  filosofia  greca. 
Ne'  libri  polemici  o  apologetici  e  ne'  sermoni  de'  Padri 
d' Occideule  apparisce  da  un  capo  aU'altro,  e  svelata- 
mente  talora,  1'  influsso  de'  libri  morali  di  Cicerone  e 
di  Seneca.  Chi  non  avesse  mai  letto  e  soltanto  abbia 
sentito  nominare  i  Teoiogi  delle  scuole,  onde  poi 
s'ispirava  TAlighieri,  repulerebbe  che  ne' loro  volumi 
non  altro  si  Irovasse  che  dogmi  e  precetli  positivi;  ma 
invece,  pur  serbata  I'autorita  de' libri  santi,  la  dimo- 
fitrazione  della  morale  cristiana  si  muoye  da'  principj , 
e  va  co'  metodi  della  filosofia  d'  Aristolile.  L'  eloquenza 
sacra  e  davvero  ammiranda  de'Francesi  nel  secolo  XVII, 
r  Orazioni  del  Bossuet,  i  Sermoni  del  Bourdaloue^  se 
li  guardiamo  com' arte  oratoria,  e  come  oratoria  cri- 
stiana, niente  di  filosofico  ci  apparisce;  ma  scanda- 
gliamo  pid  a  fondo,  e  vi  troveremo  quella  osservazione 
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psicologica  tanto  accarata,  che  il  Cartesio  promoveva 
e  che  la  scuola  di  Porto  Reale  e  gli  oratori  applicarooo 
specialmente  alia  religiosa  e  morale  filosoGa  e  indi  alia 
lor  prosa  magailoquente.  Gi6  rispetto  al  bene ,  che  ora 
ho  coQsiderato  principalmente  com'  onesti  o  dovere. 

15.  Qaant'al  diritto  poi^  s' ingannerebbe  troppo 
chi  repatasse  che  I'eloquenza  civile^  o  la  giurispra- 
deDza,  0  le  istitazioni  politiche  perfezionate^  non  di- 
scendessero  puQto  dalla  Filosofia.  V  Orazioni  di  Demo- 
steoe  0  di  Cicerone  s'  affrettano  per  argomenti  e  per 
affetti  al  concrete  d'  una  cosa ,  non  per  aslratti  razio- 
cinj;  ma  nel  Greco  evvi  recondito  cid  ch'egli  da  Pla- 
tone  imparava  (qtme  a  Platone  didicerat,  Cic,  Be  Off., 
\,  1) ,  quantunque  non  disserti  filosoficamente;  e  nel 
Romano  evvi  ci6  ch'  egli  stesso  di  Filosofia  protesta 
esservi,  ed  a  negarlo  si  contraddirebbe  lui  che  lo  af- 
ferm6  negli  Officj,  neir  Oratore,  nel  libro  a  Bruto,  e 
allrove.  Per  discorrere  con  eloquenza  del  diritto  pri- 
vate e  pubblico  e  per  maneggiare  gli  affetti,  certo  b 
che  fa  d*  uopo  avere  imparato  a  rifleltervi  ed  a  ra- 
gionarvi.  Nella  Giurisprudenza ,  il  sostanziale  del  di- 
ritto romano  scaturiva  dalle  consuetudini;  e  tattavia 
quanto  lo  svolgimento  della  Filosofia  valesse  alio 
svolgimeoto  dell*  equitJ  contro  il  gius  rigido ,  ed  a 
creare  il  metodo  di  que'  rfesponsi  che  al  Leibnitz  par- 
vero  i  piii  simili  a  geometria,  pud  vedere  chiunque 
conosca  i  Giureconsuiti  e  la  storia.  E  il  diritto  germa- 
nico,  quale  oggi  6,  si  svolse  per  la  scienza;  de- 
riy6  da  essa  il  codice  di  Napoleone  in  Francia;  e  da 
un  ordinamento  scientifico  proveniva  il  Codice  civile 


LA  SCIENZA.  DEL  BENE.  19 

Dostro,  par  fra'  suoi  difetti  dod  iscarso  di  preg]  che 
OQoraDo  r  Italia.  E  se  iofine,  al  soddisfacimento  de'  ma- 
teriali  bisogni  non  pud  VEconomia  sociale  repatarsi 
quel  talismano  che  vantano  alcuni,  pure  con  la  teorica 
della  liberty  ne' commercj  e  neir  Industrie  molto  giov6 
fermamente  agli  uni  ed  all'  altre. 

16.  TerminaDdo^  TuDiversale  idea  ell  seDtimento 
naturale  del  bene,  vivissimi  nella  coscienza,  nelle  re- 
ligiose tradizioni  e  nel  viver  socevole,  ban  dato  alia 
scieoza  morale  origin!  antiche;  progredita  ne'  secoli  e 
che  tattavia  pud  andare  piii  innanzi  per  indagine  sem- 
pre  pid  profonda  delle  relazioni  fra  Y  ordine  delle  cose, 
la  coDoscenza  e  i  fini  deir  uomo :  scienza  pregevole  in 
sb  stessa,  perchfe  ordinamento  razionale  di  si  alte  ve- 
rity; scienza  utile,  perchfe  dove  una  pratica  sufficiente 
yal  pid  d'  una  cattiva  teorica ,  certo  poi  la  pratica  per- 
fetta  si  regge  con  ordine  riflettuto  e  perfetto  di  cogni- 
zioDi,  e  indi  si  compisce  Y  arte  che  governa  la  vita 
deir  uomo  e  gli  Stati.  Ma  sovrattutto  s'  adoperi  la  dot- 
trina  morale  a  rinvigorire  la  sovranita  del  dovere  ne- 
gli  animi;  perchfe  mentre  un  lavorare  indefesso ,  vo- 
glioso,  fecondo  in  ogni  condizione  d'  uomini,  b  vita 
esteriore  delle  nazioni^  la  lor  vita  interiore  si  h  un 
giudizio  consapevole  che  dice :  si  lavori  quanto  e  come 
si  deve.  Istituzioni^  libertSi^  leggi^  assemblee^  armi^ 
cose  ottime;  ma  il  segreto  d'  ogni  risorgimento  e  di 
ogni  grandezza  fe  lavorare ,  lavorar  sempre,  per  inci- 
tamento  di  coscienza  e  d'onore^  non  ottenebrati  da 
ignoranza  presuntuosa ,  illuminati  di  scienza  e  di  sa 
pienza.  Un  vecchio  soldato  della  mia  citt^  mi  narrava , 
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che  fatto  prigioniero  io  Russia  s'  acquistd  grazia  col 
canto;  e  seduto  a  mense  sigoorili,  benchfe  povero,  gli 
dicevano:  canta  le  dolci  cantilene  del  tao  paese;  e  alle 
melodie  soavi  esclamavano  di  maraviglia  e  di  letizia*. 
Husica  del  paese  suo  b  alio  spirito  V  armonia  del  do- 
vere,  perch6  patria  degl' intelletti  6  il  Bene 
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chS  gli  oggetti  s'intendano  come  /int.  —  8.  Perd  il  bene  ha 
relazione  con  V  amore.  —  9.  DeOnizione  antica  che  s'  ap- 
prova,  determinandola  meglio,  cosi  per  gli  oggetti  ap- 
petibili,  —  40.  come  per  I'appetito.  —  44.  Definizione  o  idea 
perfetta  del  bene.  —  ^%  Opinioni  erronee  o  imperfette;  con- 
tro  il  concetto  deU'ordtne,  —  43.  o  contro  1' intendimento 
de'/Ini  (ponendo  felicity  ne'  soli  piaceri,  —  44.  o  infelicity 
ne'solidolori);  —  45.  o  contro  la  relazione  del  bene  con 
Vamore,  —  46.  Che  inferire  da  tutto  cid? 


1.  Per  trattare  la  scienza  del  Bene,  primiera- 
mente  vuol  sapersi  che  cosa  h  il  Bene,  giacchfe  allora 
si  deteraiina  il  soggetto  della  scienza;  nel  quale  si 
coniiene  tutlo  ci6  che  poi  ne  tiriamo  fuori  col  ragio- 
namento.  Fra  Taltre  singolariia  odierne  avvi  questa: 
di  spregiare  le  definizioni,  quasichfe  uno  possa  cammi- 
Dare  ignorando  la  via  e  il  termine  della  via,  o  quasi- 
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ch6  possiamo  iovestigare  o  disputare  senza  intendere 
qaello  che  si  cerca  o  di  cbe  si  disputa  {quid  sit  id,  de 
quo  dispuMur,  Cic,  De  Off,,  i,  2)  o^  in  altre  parole , 
qaasi  coDvenga  ragionare  senz'idea  dell' argomeoto 
proprio.  L'  idea  uoiversale  di  questo  b  appunto  la  de- 
finizione;  idea  che  va  esaminata,  per  cavaroe  tntta  la 
dottrina.  In  che  modo  pa6  farsi  ci6?  Paragonando 
r  idea  stessa  con  la  esperienza  delle  cose  umane  inte- 
riori  ed  esteriori,  e  svolgendo  cosi  tutto  I'ordine  ac- 
chiQso  neir universality  del  concetto.  Veramente,  come 
diceva  il  Pallavicini  {del  Bene),  basta  pronunziare  la  pa- 
rola  Bene  perch&  tulti  ne  intendano  il  signiQcato;  ma 
questo  intendimento  comune  ci  dimostra  possibiie  la 
nozione  sclentiflca  che,  astratta  dagli  oggetti  molti- 
formi,  dove  la  gente  aHerma  essereil  bene  (per  esem- 
pio  i  piaceri  del  senso  e  le  virtti  particolari) ,  rappre- 
senta  neir  animo  ci6,  per  cui  ogni  cosa  buona  dicesi 
buona.  Cosi,  non  intende  forse  ognuno,  che  cosa  si- 
gniflchi  luce?  Ognuno  la  vede  nel  sole,  negli  astri, 
ne'corpi  illuminati:  da  sb  poi  non  la  vediamo;  ma  il 
Fisico  stabilisce  prima  il  concetto  generate  o  astratlo  di 
quella,  per  trovare  quindi  le  leggi  ottiche,  le  rifles- 
sioni  e  rifrazioni  e  Y  attinenze  sue  co'  pianeti  e  con  le 
stelle  del  firmamento. 

2.  Dicevano  gli  antichi  e  lo  ripeteva  una  tradi- 
zione  non  interrotta,  vero,  bello  e  buono  convertirsi 
fra  loro,  cio6  immedesimarsi  in  una  comune  natura 
0  in  un'  idea  comune.  Or  come  s'  immedesimano  esse 
in  un'idea  queste  idee,  si  diverse  all' apparenza?  Ec- 
co,  veriti,  bellezza  e  bonti  s'  attribuiscono  alle  cose; 
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perchfe,  difatto,  al  nulla  che  potremmo  noi  attribuire? 
Talch6  il  detto  antico  s'interpreta  con  quest' allro; 
rebtia  delle  cose,  vera  com' entity,  b  altresl  bella  e 
bnona.  Ha  forse  nel  medesimo  e  preciso  significato? 
E  allora  cbi  polrebbe  mai  distinguere  i  tre  concetti  e 
i  tre  vocaboli  corrispondenti?  Won  distingue  forse 
ognuno  che  altro  k  chiamare  buona,  e  altro  chiamar 
bdla  una  cosa,  e  altro  vera?  S' immedesimano  dun- 
queper  I'entltJ,  giacch6  si  caplsce  che,  senza  raanca- 
fflSDti,  una  cosa  b  vera  neir  esser  suo  e  bella  e  buo- 
na;  bensi  differiscono  per  1'  attinenza,  giacch^  la  cosa 
medesima,  a  cui  per  certo  rispetto  s'  attribuisce  ve- 
rity, in  differente  rispetto  le  attribuiamo  bonti  e 
bellezza.  Tal  relazione  differente  dobbiamo  indagare, 
afBnch&  s'  intenda  la  differenza  deir  idea  che  cerchia- 
mo.  Intanto  s'  avverta  che  il  senso  comune,  quantun- 
que  non  sappia  universaleggiare,  implicitamente  iden- 
tiGca  i  tre  concetti  anch'esso;  perch^,  ad  esempio, 
vera  si  chiama  una  gemma  in  contrapposizione  di  falsa 
od'apparente,  onde  poi  la  chiamano  bella  e  anche 
buona,  in  contrapposizione  della  fallace  ch'indi  h 
bmtta  e  cattiva:  e  vera,  perchfe  ha  Y esser e  di  gem- 
ma; hella,  perchfe  n'ha  le  perfezioni  ammirate;  buona, 
perchfe  risponde  al  pregio  che  facciamo  di  si  rara 
cosa.  E  se  un  uomo  fe  bello  di  persona ,  ma  cattivo 
d'animo,  si  dice  ch'esso  ha  huona  conformazione  di 
corpo,  ma  che  r  animo  suo  fe  deforme;  talchfe  nel  corpo 
ba  verita,  e  1'  animo  fe  (also. 

3.  Cerchiamo  dunque  di  determinare  precisa  la 
relazione  predetla.  Ogni  cosa  singola  e  1'  unione  delle 
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cose  fra  loro,  noo  possono  stare  nb  possono  cooce- 
pirsi  se  noo  com'  ordine  di  relazioni;  dalle  ampiezze 
costellate  del  cielo  fin' alia  terra,  fio'airaomo,  ad  un 
iDsetto  ^  a  UD  fil  d'  erba,  a  an  granellino  d'  arena;  se  do  , 
come  potrebbero  esse  unirsi ,  e  formare  il  mondo , 
e  le  parti  del  mondo,  e  le  particelle  menome  del 
mondo  stesso,  e  Tuniti  de' compost!  d'  ogni  maniera? 
E  poi,  come  potrebb' essere  moto  locale  di  corpi, 
moto  universale,  continuo,  moto  d'ingenti  masse 
che  yeleggiano  per  gli  spazi,  e  moto  molecolare  di 
corpi  minimi^  e  moto  non  locale  o  mutamento  d'altra 
natura,  come  le  passioni  del  sentimento  e  Tattiviti 
del  pensiero?  Bisogna  pure,  che  i  moti  abbiano  mo- 
tori  0  cause  interne  od  esterue  de' mutamenti.  Talchfe 
le  relazioni,  facendo  unione,  fann' ordine  che  significa 
unione  di  piU  cose  o  di  piii  attinenze  in  uno :  rela- 
zioni, 0  interne^  come  del  pensiero  che  ripensa  s& 
stesso,  0  esterne,  come  d'un  corpo  che  muove  un'  al- 
tro  corpo,  ma  ordine  di  relazioni  ovunque,  dentro  e 
fuori  d'  ogni  cosa.  AUe  relazioni  d'  ogni  entity  con  sb 
medesima  e  con  r  altre  cose  bisognano  atti  od  opera- 
zioni  che  uniscan  fra  loro  i  termini  correlativi. 
Questo  il  fatto.  E  la  ragione  del  fatto  qual'6?  Semplicis- 
sima  davvero,  ciob  che,  solamente  operando  e congiun- 
gendosi,  un'  entitit  vale  com*  entity ;  dacchfe,  inoperosa  a 
segregata,  equivarrebbe  ad  un'  astrazione  vuola  o  al 
nulla.  Indi  un  uomo che  nulla  fa,  si  dice  che  non  vale, 
0  non  6  buono  a  niente.  L'  entity  d*  ogni  cosa  b  ordine 
d*  entitd  feTc\6  essenzialmente  o  necessariamente^  os- 
sia  b  correlazione  di  relazioni,  un  tutto  di  correla* 
zioni,  uu'armonia  d'armonie. 
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« 

i.  Qaest'  ordioe  fa  si,  che  quaodo  V  opera  del- 
Tuomo  viene  alteraado  un  congegno  di  cose  natural!, 
se  06  tramutano  poi  mille,  o  si  tratli  de'corpi  o  di 
€osemorali;  sicch6  ralterazione  disordinata  dell'uo- 
mo,  proyocando  effetti  necessarj,  dimostra  Tordine 
della  natura.  Per  esempio ,  dipendono  in  gran  parte 
da'monti  e  da'  poggi  le  condizioni  del  clima  e  il  buon 
essere  delle  valli  e  de'  piani.  Or  se  i  monti  e  i  poggi  ec- 
cessivameiite  si  diboschino^  avvieoe  ch'  iodi  V  acque 
sceridono  rovinose,  s' empioDo  i  letti  de'fiumi  che 
pendoQ  mioacciosi  sovra  le  piaDure  mal  contenuti  da 
digbe,  le  procelle  imperversano  piii  frequenti  e  pid 
devastatrici^  la  temperie  deir  aria  va  per  saiti  repeo- 
tini  del  continuo,  e  i  torrenti  portano  via  dair  alto  e 
dalle  chine  il  fior  di  terra,  lasciando  nude  rocce  o  ste- 
rill  panconi.  Nel  convivere  umano  poi  si  vede  un  al- 
tro  case:  se  i  difensori  della  legge,  fiscaleggiando 
troppo,  badino  piii  all'  esemplarit^  delle  pene,  che  alia 
scoperta  de' rei,  e  stieno  contenti  all'apparire  primo 
degr  indizj ,  piuccb^  alia  consistenza  delle  prove ,  affin- 
cbi  non  sembri  andare  impunito  nessun  delitto,  ac- 
cede ch'  i  veri  malfattori  prendon  cuore  per  il  castigo 
de'Don  rei,  sperando  sempre  piti  d'occultare  la  ve- 
ritJ,  e  che  procurano  seminare  sospetti  contro  gl'  in- 
nocenli:  onde  le  reitS  moltiplicano  e  V  esemplarits  della 
giuslizia  diviene  scandalo.  Noi  dunque  possiamo  affer- 
mare  intanto;  che  come  1'  entity  d'  ogni  cosa  partico- 
lare  e  di  tullo  I'uni verso  fe  ordine,  o  com'fe  ordine 
percid  la  verita  e  la  bellezza,  cosi  ordine  e  il  bene.  Ma 
forse  abbiamo  noi  trovalo  il  perch^  si  distingua  il 
buooo  dal  bello  e  dal  vero?  Anzi  scoprimmo  il  per- 
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chfe  si  somigliano.  Convien  dnnque  passare  pib  oltre^ 
mirando  alia  diversity;  che  non  pu6  consistere  per- 
tanto  fuorchfe  in  una  diver sa  relazione  dell'  ordine  in- 
tero^  a  quel  modo  che  un  uomo  o  mediti,  o  parli,  o 
cammini,  6  sempre  lo  stesso  in  %h,  ma  differisce  nel* 
r  attinenze  con  gli  obbietti. 

5.  Le  cose  neU'entitJ  lore  esser' ordine  d'atti  e 
di  relazioni,  questo  si  chiari  abbastanza.  Ma  proce- 
diamo  avanti;  pud  forse  Tatlo,  un' operazione  qaa- 
lunque,  un'attlnenza  qual  ch'ella  si  si  a,  stare  o  con- 
cepirsi  se  non  per  un  termine  od  un  obbietto,  a  cui 
r  operazione  si  riferisca  od  a  cui  s'  appunti  la  rela- 
zione? Atto  significa  di  necessity  un  che  operato  dal- 
I'agenle  o  verso  cui  Tagente  opera.  E  come  no?  Se 
avvi  operazione,  due  termini  per  certo  si  richiedono, 
Chi  opera  e  la  cosa  operata;  ein  tal  modo  la  capiscona 
tutti,  cosi  per  leoperazioni  esterne  o  delcorpo,  come 
per  I' interne  o  dell'animo,  cosi  per  1' operazioni  at- 
tive,  come  altresi  per  le  passive,  nfe  per  1'  uomo  sol- 
tanto,  ma  si  per  gli  animali,  e  per  tutte  le  cose  sfor- 
nite  d'  intellelto  e  di  sentimento.  E  in  verity  ogni  atta 
esteriore  del  corpo  nostro  s'  esercita  sopr'  altri  corpi , 
e  porta  in  essi  mutazione.  E  quando  hoi  sentiamo>  bi- 
sogna  pure  che  sentiamo  qualcosa;  e  se  pensiamo, 
bisogna  pur  che  pensiamo  a  qualcosa;  e  se  vogliamo, 
bisogna  pur  volere  qualcosa;  e  lo  stesso  ripensare  it 
nostro  pensiero,  ciob  il  riflettere  stesso  a'  nostri  pen- 
sieri,  bench^  non  abbia  oggetto  esteriore^  ha  un  oggetto 
interiore,  poich^  il  pensiero  divien  termine  pensato  e 
quindi  b  obbietto  a  sb  medesimo  necessariamente. 
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Qaando  V  alto  h  passive ,  perchfe  una  cosa  sopporta 
I'azioned'unaltra,  come  un  corpo  ch'fe  spinto  da 
un  corpo  urtante,  o  come  una  sensazione  che  provano 
gli  animali  per  r  efflcacia  de'corpi  esterni  sul  sense, 
anch'  allora  la  passione  si  riferisce  alia  causa  operati- 
va,  come  Toperazione  attiva  di  questa  si  riferisce  alia 
cosa  che  la  sopporta  o  patisce.  Non  solo  pertanto  gli 
uomioi,  che  sentono  e  pensano^  nh  solo  gli  animali 
che  sentono,  ma  le  cose  ancora  che  van  prive  di  senso 
e  di  pensiero^  se  si  muovono  e  se  comunque  operano, 
han  relazione  con  termini  del  proprio  alto,  hann'  ob- 
bielli  d' operazione.  L'ordine  perci6  deirentiia  h  cor- 
relazione  di  relazioni  fra  i  soggetti  operanti  e  gli  og- 
gQlti  deir  attivil^  loro  e  delle  lore  passivil^.  Cosl  per 
ordine  d'  atlrazioni  e  di  repulsioni  sappiamo  che  si  go- 
verna  Y  ammirabile  coordinamenlo  de'  globi  neir  uni- 
verse; e  indi,  tulto  ci6  che  avviene  fuori  e  denlro  di 
noi  chiamasi  fatto,  ciob  cosa  che  si  fa  o  ch'  b  operata. 

6.  Or  noi  ci  appressiamo  a  meglio  distinguere  il 
coDcelto  del  bene.  Infatli,  se  gli  oggetti  deir  operazioni 
0  deir  atlinenze  si  considerano  come  fini  della  opera- 
zioDB  stessa^  noi  scopriamo  ci6  per  cui  tulti  chiamano 
buone  le  cose  d*  ogni  nalura.  lo  dice  pertanlo  che  gli 
oggelli  dell'  operazione  possono  riguardarsi  come  fini 
di  questa;  perchfe,  genericamente  parlando,  fine  val 
qaanto  termine  a  cui  si  riferisce  od  a  cut  e  ordinato 
mattoqitalunqtie:  cosl,  fine  deli' agricoltura  dicesi  la 
procurala  frutlificazione  della  terra,  poichfe  a  tale  og- 
getto  si  riferiscono  i  lavori  tulli  deir  agricoltore.  Or 
poich6  r  enlita  xmiversale  non  polrebbe  nh  sussislere 
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n&  concepirsi  senz'  armonia  di  attineDze  con  gli  oggetti 
de'suoimoli  o  de'suoi  atti  d'ogai  maniera,  segue 
potersi  dire  che  tutte  ie  cose  hmn' ordine  di  finalitd; 
e  per  tale  rispetto  le  cose  medesime ,  in  quanto  coordi- 
nate a'  fini,  si  chiamano  buoneda  iutti.  Cosl  popolar- 
mente  dicesi  buon  campo,  buona  raccolta,  buono  stro- 
mento,  buon  padre,  buona  madre  (buono  e  buona  con 
signilicato  piu  generico  del  morale),  in  quanto  ilcampo 
e  la  raccolta  e  lo  stromento  e  i  genitori  corrispondono 
a' fini  dell'arte,  della  sussistenza  e  deir  educazione.  In 
questo  signilicato,  Pindaro  cominciava  la  prima  delle 
OUmpiche  con  queste  parole,  ottima  d  V  acqua;  e  in 
piu  alto  significato  ancora  il  Genesi,  Dio  vide  che  ogni 
cosa,  creata  da  lui,  era  molto  buona, 

7.  Per  altro,  pongasi  mente  che  allorquando  par- 
liamo  di  fini,  se  certamente  significhiamo  la  relazione 
degli  atti  col  termine  dell'atto,  significhiamo  poi  qual- 
cosa  di  piU.  E  ch'6  mai  ci6?  A  rigore,  la  sola  disposi- 
zione  degli  atli  verso  gli  oggetti  loro,  senza  intendere 
gli  oggetti  stessi,  questa  non  si  dice  relazione  propria 
di  finality,  ub  percid  attinenza  di  bene.  Le  cose  mate- 
riali,  coordinate  fra  loro  ed  operanti  Tuna  suU'aUra, 
chi  affermerebbe  mai  cheabbian  ragione  di  fine^  ossia 
che  per  un  fine  operino  esse  ne'lor  moti  fnor  d'ogni 
sense  e  d'ogn'intendimento?  Buone  si  chiamano,  e 
ordinate  ad  un  fine,  inquantochfe  si  capisce  che  11  coor- 
dinamento  loro  veniva  prestabilito  da  una  mente  ordi- 
natrice,  al  cut  atto  ell'erano  fini  voluti;  e  colore  stessi 
che  negano  la  Mente,  non  possono  tuttavia  negare 
(standoa'fatli)  che  T  armonia  dell' universe  non  potesse 
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deriyare  da  una  finalM  intesa,  vedendovisi  un  gene- 
rale  coordinamento  d'oggelti,  quasi  opera  d'arte.  An- 
chele  operazioni  degli  animali  senza  intelletto,  quan- 
tUDqoe  tendano  vers'  oggetti  sensibili^  non  possono  da 
sesole  reputarsi  coordinate  a  un  fine  qualunque;  giac- 
chfc  i  sensi  e  gli  appetiti  loro  si  trovano  bensi  coordi- 
oati,  ma  il  senso  non  intende  il  coordinamento  finale 
proprio,  n^  quindi  ha  in  sfe  ragione  di  finalitS:  come  i 
pesciolini,  appena  usciti  dall'uovo,  san  guizzare  nel- 
Tacqaa  e  abboccare  icibi  opportuni,  senza  esperienza 
precedente  o  senza  riceverne  indizio  da'ioro  generanli, 
che  n'abbandonarono  Tuova  in  qualche  scogliera.  Resta 
dunque,  che  il  bene  sia  ordine  d' oggetti  conosciuti  come 
fini,  e  che  percid  il  bene  sia  ordine  dHntendimento. 

8.  Pure,  propriamenle  parlando  baster^  forse  che 
diciamo  un  ordine  di  fini  conosciuti  o  semplicemente 
un  ordine  di  fini,  ad  avere  T  ultima  dififerenza  che  di- 
sliDgue  il  bene  dalla  bellezza  e  dalla  verity?  Ma,  se 
Tordioe  finale  resta  obbietto  del  conoscimento,  chi 
direbbe  allora  che  noi  partecipiamo  del  Bene?  Cosi, 
nella  Scienza  Morale  traltasi  della  finality,  che,  ri- 
maoendo  nei  limiti  della  Scienza,  h  ordine  specula- 
tivo  nb  varrebbe  a  far  buono  chi  ne  tratta,  se  egli 
non  si  proponesse  di  far  cosa  buona;  con  che  Tor- 
dine  speculativo  diviene  pralico.  II  Bene  dunque 
ha  il  compimento  che  lo  distingue,  quand'aH'og- 
getto  inteso  si  volge  Tattivit^  delTanimo  come  ad 
uo  fine  suo,  coordinato  con  gli  altri  fini  della  sua 
natura,  ed  a  quello  s'  addirizzano  gli  atti  esteriori 
ed  interiori  con  eflicace  proponimento.  E  come  so- 
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gliam  noi  chiamare  quest'  attivit^  che  volgesi  air  og- 
getto,  risguardandolo  come  fine  suo  e  percid  come 
suo  bene?  La  chiamiamo  amore:  taotoch&  neU'idioma 
Dostro  amare  dicesi  anche  voter  bene,  odiare  dicesi 
aDche  vokr  male.  Verity,  bellezza  e  bene  son  del  pari 
ordine  corrispondente  aU'ordine  dell' entity ;  ma  poi, 
se  questo  k  solamente  conosciuto  b  verity,  so  aDche 
ammirato  b  bellezza,  se  amato  b  bene.  Talcb6,  come 
Dio  ch'6  Bene  Sommo,  b  Amote  o  CaritOk,  cosl  I'uomo 
Dno  pud  partecipare  del  bene,  se  non  ama 

9.  Perd  gli  antichi  deflnivano  il  bene ,  tuUo  cid 
cV e  appetibile :  definJzione  vera,  in  quanto  esprime 
I'attinenza  degli  oggetti  con  1'  attivitd  dell'animo  che 
corre  ad  essi;  ma  definizione  bisognosa  di  perfeziona- 
mento.  Premeva  determinare  piti  espressamente  da  un 
lato  che  cosa  signiflchi  la  parola  tutto  cid,  e  poi  da 
nn  altro  lato  che  cosa  signiflchi  VappetibilM.  Se  ci  fer- 
miamo  al  tutto  cid,  s'indica  indeflnitamente  la  genera- 
lit^  del  bene ,  ma  non  si  determina  chiaro  la  sua  natura. 
E  per  fermo,  si  pud  dire  in  genere,  ch'il  malvagio 
tende  ad  un  bene,  altresi  commettendo  un  delitto,  per- 
chb  il  delitto  egli  se  lo  propone  com'  un  fine  del  suo 
atto;  e  ancora,  gli  uomini  sensual!  tendono  ad  un  bene^ 
perch&  i  piaceri  de'sensi  son  fine  di  lor  vivere  abbietto; 
nb  insomma,  genericamente  parlando,  avvi  termine 
alcuno  d'atti,  al  quale  non  possa  concedersi  nome  di 
buono:  e  tuttavia,  chi  asserirebbe  davvero  che  bene, 
in  significato  preciso,  abbia  da  reputarsi  I'omicidio,  la 
golosit^,  la  lussuria,  e  simili  brutture?  Or  chi  parte- 
cipa  del  bene,  infalti,  chiamasi  giustamente  buono;  ma 
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nessooo  appella  buono  il  vizioso^  il  traditore  della  pa- 
tria,  il  bestemmiatore,  Fusuraio,  Tusurpatore  delle 
ragiooi  altrui  e  rnomo  di  sangue  e  di  cormcci.  Talchfe 
premeva  slabilire  meglio  la  significazione  di  quel  tuUo 
^td.  E  come?  Dichiarando,  che  il  bene  si  b  or  dine  di 
finu  TuUo  cid  dunque,  ma  ordinatamente^  come  la 
natura  e  come  la  veritii;  perchfe  i  beai  singoli  o  segre- 
gati  DOD  riteogoDo  pid  natura  di  beni ,  ma  tutlo  b  buono 
nel  coordinamento. 

10.  E  conveniva  poi  determinare  piii  espressa- 
mente  I'appetibilit^.  Si  dice  analogicamente,  che  ogni 
cosa,  operando,  appetisce  Foggetto  suo;  ed  6  vero.  Ma 
propriamente ,  appetito  ha  due  signiiicati:  o  b  tendere 
ad  un  oggetto  ^  provata  una  sensazione,  come  i  bruti 
che  agognano  il  cibo,  sentita  la  fame;  o  b  tendere  a  un 
oggelto ,  perchfe  se  n' intende  il  pregio,  come  I'uomo 
che  si  diletta  nella  verity  e  Tama^  dopoch^  n'ebbe  un 
qualche  conoscimento.  Talchfe  I'appetito ,  con  significa- 
zione propria,  comprende  Tinclinazioni  del  sense 
animate,  non  meno  che  dell' intelletto.  Ma  pu6  egli 
propriamente  affermarsi  del  pari,  che  il  bene  o  la  fina- 
lity risguardi  e  I'appetito  corporeo  e  r  intellettuale  ? 
No  certo;  giacch^  il  senso  corporeo  da  s^  solo ,  un  fine 
od  an  bene  non  se  lo  propone ,  perch^  manca  d'  intel- 
letto. Mettete  in  gabbia  gli  uccelli  di  passo;  e  vedrete 
ch'essi  alia  stagione  de'Ioro  passaggi  svolazzano  e  pic- 
chiano  contro  le  gretole  della  loro  prigione ,  non  accor- 
geodosi  che  alia  tendenza  loro  inconsapevole  fa  intoppo 
la  gabbia.  E  altresl,  accomodate  a'canarini  o  alle  tor- 
tore  il  nido,  ma  giunto  il  tempo  di  nidificare,  vedremo 
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ch'elle  s'affaticano  aportar  pagliuzzeofilinel  nido  gi& 
composto  e  che  deir  opera  loro  non  abbisogna.  Ragion 
di  fine  o  di:  bene^  perlanto,  ha  T  intelligenza  e  noa  il 
senso;  quantunque  il  seDso  acquisti  finality  o  bene,  al- 
lorchfe  rintellelto  lo  coordini  a  sfe  stesso,  comeruomo 
adopera  i  beni  materiali  all'  ordine  perfelto  della  vita 
umana.  Ed  ecco  il  perchfe  la  relazione  deU'appelito  va 
determinata  scientificamente  con  la  relazione  intellet- 
tiva  0  con  V  amove  de'  fini ;  si  perchfe  amore  dicesi  piii 
strettamente  deir  appetito  razionale,  si  perchfe  i  flni  non 
ponn'essere  fuorchfe  oggetti  d'intendimento 

11  •  L'idea  universale  del  bene  ci  risplende  vivida 
oramai  nel  pensiero.  II  bene  si  fe  ordine  di  finalitH  amato. 
II  vero  6  Y  intelligxhile ,  il  bello  Yammirabik,  il  buono 
fe  Vamabile;  perchfe  la  veriti  fe  ordine  d'entiti  cono- 
sciuto,  la  bellezza  fe  ordine  di  perfezione  ammirato,  il 
bene  poi  fe  ordine  di  fini  amato :  e  si  dice  amato^  per- 
chfe YamabiUtiL,  esprimente  un  che  in  potenza,  fe  atto 
infinilo  d' amore  in  Dio,  finito  nelle  volonti  buone; 
si  dice  amato^  anzichfe  amati,  per  significare  che  il 
retto  amore  non  guarda  i  fini  separatamente,  bensi 
Tordine  de'fini.  E  cosl,  nella  vegetazione  la  semenza 
pud  rassomigliarsi  al  vero,  la  fioritura  fe  splen- 
dore  di  bellezza,  e  il  frutto  fe  compimento,  ciofe  bene: 
end'  il  verno  custodisce  in  grembo  alia  terra  o  nelle 
piante  i  germi,  quasi  verity  neirintelletto;  e  la  prima- 
vera  fa  fiorire  le  piante  co'suoi  tepori  e  con  la  luce, 
quasi  parvenza  del  bello  ammiranda;  e  i  calori  del- 
Testate  traggono  i  frutti  a  maturity,  quasi  opera  d' amo- 
re. Anche,  i  primi  anni  dell'uomo  ricevono  le  piu  es- 
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seoziali  veritii  neH'iDtelletto,  la  gioventii  si  dispiega  in 
bellezza  d'immaginazione,  la  virility  reca  in  abito  piti 
sicaro  gli  affetti  baoni  e  la  virtti. 

« 

12.  Se  questa  k  rideaperfetta  del  bene,  i'opiDioni 
false  0  Don  compiute  intorno  alia  sua  natura  possooo 
accennarsi  con  brevity,  eppure  con  evidenza,  opposte 
come elle  sono necessariamente  ad  uno  de'tre  concetti, 
ordine,  fine,  amore,  ed  alia  loro  unione.  Ordine  si  b 
il  bene.  Peccano  percid  contro  la  sua  nozione  vera  co* 
loro  che  il  bene  stesso  risguardano  sparpagliato  in  pia- 
ceri  momentanei  {carpe  diem)  o  che  lo  separano  in  varie 
specie  di  beni,  escludendo  Taltre,  mentrecb' esso  sta 
nell'armonia  de'beni  tutti,  secondo  I'ordinedella  natura 
0  deli'entiti.  Chi  lo  mette  ne'  piaceri  del  corpo.  Ha  e 
checosa  diventiamo  noi  allora?  e  perchfe  da'beni  esclu- 
diamo  cosi  ogni  pit  alto  affetto  di  patria,  d'amicizia, 
di  scienza  e  di  religlone?  Nulla  pu6  concepirsi  di  pit 
Tile,  assurdo^  e  nemico  airumana  nobilt^ ,  bene  da  tri?j 
e  da  taTerne.  Nfe  si  rimedia  soggiungendo :  noi  chie* 
diamo  la  temperanza;  percb6,  dato  pure  non  difficile 
il  temperarsi  a  cbi  nega  pid  nobili  fini ,  certo  k  poi 
die  I'abbiettezza  essenziale  consiste  qui  nell'esclu- 
dere  affetti  non  materiali  e  disinteressati.  Chi,  viceversa, 
ristringe  il  b^e  a'piaceri  deil'animo.  Ma,  e  noi  siamo 
ancbe  compost!  di  corpo;  e  poi,  quantunque  il  piacere 
deiranimo  nostro  derivi  da  ogni  affetto  alto,  tuttavia 
qaesto  non  agogna  il  piacere  quasi  suo  proprio  fine, 
nia  la  cosa  pregevole  in  s&  stessa;  com'il  benefattore, 
quantunque  abbia  consolazione  beneficando,  fa  il  bene- 
fizio  per  bene  altrui,  non  per  bene  proprio.  Altri,  a  so- 

CoRTi,  Jl  Buono  net  Veto.  —  I.  -3 
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miglianza  degli  Stoici,  esclude  dal  bene  i  soddisfacimenti 
dUettosi^  e  lo  ristringe  in  una  virttt  rigida  senza  con- 
forto;  ma  rmclioazione  al  piacere  forma  pur  parte  del- 
Tessere  nostro.  Ci  Serrano  Del  solo  bene  priTato  gli 
egoistic  ci  consentono  il  bene  comone  i  socialisti,  nel 
bene  temporaneo  si  ferma  il  razionalismo,  al  solo  bene 
sovrannaturale  sialzaTascetismoesagerato;  ma,  il  do- 
Teroso  e  il  piacevole,  ilprivato  ed  ilcomune^ramano 
e  il  diTino  son  Tanica  e  non  separabile  armonia  del- 
Tuomo,  quaFesso  b,  non  quale  il  fiogono  Tastratte 
tttopie  0  le  astratte  volgariti. 

13.  Chi,  pure  ammettendo  cbe  il  bene  consista 
neir  accordo  di  tutte  Y  umane  inclinazioni  con  1'  ordine 
degli  obbietti  e  approvando  ia  sentenza ,  cbe  bisogna 
seguir  la  natura,  questo  seguirla  interpreta  poi  come 
nn  assecondamento  d'  istinti  o  quasi  una  pratica  cieca 
cbe  non  sia  un  deliberate  coordinamento  di  fini  per 
Tirtu  dell' intelletto.  Tal  sorta  d'empirici  spregia  per- 
cid  tacitamente  od  espressamente  ogni  sapienza  nel 
reggere  ia  vita  privata  o  nel  governo  della  cosa  pub- 
blica,  0  nel  religiose  consorzio^  paghi  d'una  certa 
esperienza  pib  o  meno  accurata  e  di  certi  aflfetti  senza 
dottrina.  Ma  essi  errano  molto,  perch6  al  bene  umano 
b  intrinseco  1'  ordinamento  intellettuale.  Taccio  qui, 
per  averne  parlato  abbastanza  neU'altrocapitolo,  TelOS- 
cacia  delle  scienze  morali  sul  yivere  onesto,  giusto  e 
(elice  de'  particolari  uomini  e  delle  nazioni;  e  solo  mi 
terrd  contento  a  notare  due  fatti  cbe  si  riferiscono 
alia  felicity.  Si  crederebbe,  pensandoci  leggermente^ 
cbe  il  piacere  de'  sensi  e  il  giocondo  sentimento  della 
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Tila  corporea  bastassero  a  far  si  che  U  piacere  sia  pia- 
cere  e  la  gioconditi  sia  gioconditi^  senz'  entrarvi 
r intelletto;  ma,  considerando  pid  ponderatameDte, 
€i  accorgiamo,  che  I'  uomo  non  prora  piacere  seoza 
compiacersene^  o  gioconditSi  senza  quietarvisi,  e  che 
insomma  si  richiede  V  appagameniOf  ciofe  un  giudizio 
deli'anima  che  affermi:  sodo  contenta.  £  un  fatto  quo- 
tidiano;  perch^  fra'diletti  quanta  noia  spesso,  quanta 
infelicity !  E  che  cosa  signilica  mai  temperarsi  nel  go- 
dimento,  se  non  commisurare  al  piacevole  il  deside- 
rio,  aifinchb  riceiriamo  soddisfazione?  La  soddisfazione 
deir  animo  poi  consiste  in  un  giudizio  che  dice :  mi 
basta.  Escluso  cid,  non  solamente  dair  intemperanza 
yeogono  dolori^  morbi  e  turpezze,  ma  si  lo  stesso 
piacere  fuggitivo  par  quasi  bevanda  velenosa  ch'  6  pro- 
fondamente  amara. 

14.  L'altro  fatto  piglierd  dal  doiore,  come  il  primo 
dal  piacere.  Pensandovi  alia  leggiera,  si  stimerebbe  ch'ii 
dolore  de*  sensi  o  il  malessere  del  corpo  bastino  soli 
a  far  si,  che  il  dolore  stesso  sia  infelicitit  o  il  males- 
sere  sia  contrario  al  benessere;  nh  certamente  potrebbe 
dirsi  che  dolorando  si  goda,  ed  essendo  ammalati  non 
proviamo  afflizione  o  molestia.  Gosl  va;  e  nondimeno, 
iontanissimi  da  consentire  air  esagerazioni  dello  Stoi- 
cismo,  possiamo  sostenere  con  la  storia  e  con  Fespe- 
rienza,  che  i  dolori  e  gli  strazj  del  corpo  non  sempre 
tolgono  r  appagamento,  nh  quindi  una  pid  intima  sor- 
geote  di  contentezza.  Nel  sopportare  i  dolori  sta  la 
fortezza  dell'  animo ;  e  reputeremmo  impossibile  che 
r  uomo  abbia  virtd  di  resislere  a  tanta  terribilitd  di 
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torment!  e  aoquisti  si  flero  vigore,  se  la  stiMria  oon 
lo  raocontasse.  (3d  legga  nel  Bartoli  le  spietate  perse- 
cusiooi  del  Giappona  contro  i  GrisliaQi,  morte  a  faoco 
lento )  per  immersipne  an  acque  boUenti  a  minerali^ 
entro  fosse  gelide»  agonia  di  molte  ora,  aspettando  con 
gioia  di  mandar  fuori  V  ultimo  respire,  avrli  an  esem^ 
pio  di  qaanto  venne  operato  anche  altroYo  per  cause 
aomiglianti.  Pativano  costaotemente  gli  uomioi  valo- 
rosi  torture  da  metter  ribrezzo  soltanto  a  leggerle  de<- 
acritte^  cosi  per  la  Fede  loro,  icome  per  la  patria  o 
per  benefizio  dell'  umana  liberty.  Eppure  questi  soo 
casi,  benchg  tremendi,  pure  straordinaij ;  ordinario  6, 
d'ogni  tempo,  d'ogni  popolo,  soffrire  gcandemeote 
m*  laTori  faticosi^  nelie  severe  meditazioni  4ella  sciea- 
za,  ne'  viaggj  lontani,  nel  sopportare  inclemenza  d'  ele- 
menti  e  di  stagioni  e  di  cielo.  Ha  tutto  cid  cbe  si  fie- 
rameote  crucia  i  corpi,  non  impedisce  all*  uomo 
interiore  ch'egli  sia  contento  dipatire.  Patisco,  ma  con- 
tanto.  PoteTauo  dagli  aspri  dolori  liberar  s&  i  marto- 
riati  per  la  Fede^  pQtrebbero  darsi  buon  tempo  i  fati- 
canti  per  la  scienza*  o  per  la  patria  e  per  la  famiglia; 
ma  tutti  Togliono  aozi  perdurare  ad  un  fioa  pift  alto , 
e  in  questo  lor  volere  e  in  questo  intender  V  animo  ad 
aiti  fini,  sorge  il  contentamenta  deU'aaima  fra  I'aa- 
goscia  0  i  travagli  del  corpo;  taotocb6  la  letizia  interna 
comparisce  sul  volto  in  mezzo  al  saogue,  agli  stra- 
pazzi,  a'  sudori,  a  una  vita  d'  annegazioni. 

15.  Finalmente,  altri  non  risguarda  11  bene  in  attl- 
uenza  con  Y  amore,  cadendo  in  due  errori  principali. 
Taluno,  considerata  T  intellettualitft  del  bene  o  de'  fini. 
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loefte  il  bene  medesimo  nella  coDtemplazione,  poco  o 
nalla  badando  agli  affetti  ed  alia  vita  operosa.  E  per 
fermo,  il  bene  si  fonda  nell'atto  che  coDtempla>  per- 
chb  la  meDte  ba  da  coooscere  il  pregio  di  ci6  cbe  deve 
amarsi;  ma  il  bene  medesimo  si  compisce  poi  Del- 
Tamore,  perchfe  da  pregiar&una  cesa  si  corre  ad  amarla: 
cosl,  coDoscendo  la  nobile  .natura  umana,  e  ferman- 
dosi  a  risguardarla  cod  la  mente,  poi  ramiamo,  cio6 
s'iDfiamma  il  nostro  cuore  alia  cariti  verso  gli  uomini. 
Qaesf  amore  pertaato  6  un  giudizio  pratico  che  nasce 
dai  giadizio  speeulativo.  Cbe  afferma  esso  lo  specula- 
tivo?  Giudica  che  una  tal  cosa,  1'  uomo  per  esempio, 
deve  akamente  pregiarsi  per  sua  natura.  Che  afferma 
esso  il  giadizio  pratico?  Che  per6  amiamo  e  pregiamo 
con  la  Tolont^  cid  che  V  intelletto  ha  conosciuto  essere 
da  pregiarsi.  E  quest' amore,  quiadi,  porta  la]pratica  o 
r  operazione^  in  quaato  si  opera  il  bene,  volendo  il  bene 
0  amandolo.  Altri  poi^  considerata  r  amabiliti  del  floe, 
crede  che  ogni  amore  od  affetto  deiranima  sia  buono.  Ma 
naturalmente^  ogni  affezione  da  sb  sola  non  6  nib  buona 
Q^  cattiva^  e  si  fa  cattiva  quando  non  combaci  con 
r  ordine  degli  altri  affetti,  nb  per6  con  la  totalitSi  de'  fioi 
umani;  buona  in  voce  quando  vi  corrispond^t,  talchfe 
r  ordine  finale  amato  b  ordine  S  amore.  In  consiste 
la  rettitudine  dell'  affetto  che  av valora  poi  la  mente  a 
meglio  conoscere  i  fini  armoniosi;  perchfe  la  dirittura 
conferisce  all'acume,  tanto  nella  conoscenza  quanto 
nella  vista;  come  i  loschi  ci  vedono  mono  e^  operati 
dairarte  chirurgica  sicch^  riabbiano  il  vedere  diritto 
e  unito^  gli  occhi  per  la  corrispondenza  loro  prendono 
vigore  nuovo. 
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16.  n  bene  pertanto  h  ordine  di  fini  amaio.  Ordine, 
perchfe  ogni  cosa  6  armonia  di  relazioni*  Ordine  di  fini, 
percbfe  agli  oggetti  terminano  le  attinenze  o  gli  atti 
d'ogni  cosa,  e  gli  oggetti  conosciuti  posson  prendere 
qualitSi  di  flne.  Ordine  di  fini  anuito,  pevchb  qaalitii  di 
fine  acquistano  gli  oggetti^  se,  dopo  conosciuti,  si 
muo ve  ad  essi  V  amore  cbe  li  pregia  e  indi  opera  con- 
forme  al  pregio  inteso.  Non  si  dividano  pertanto  i  beni 
particolari  dair  ordine  loro,  poich&  le  cose  dell'  uni- 
verse e  della  natura  umana  essendo  disposte  quasi  ca- 
ratteri  d'  un  iibro  cbe  raccbiade  un  significato  indivi- 
sibile^  i  beni  diventano  mali  se  disgiunti  dair  ordine 
universale.  Non  segreghiamo  il  bene  dairintendi- 
meuioie' fini,  perch&  allora  non  c'b  appagamento. 
N&  il  bene  si  disgiunga  dall' amor^,  perch^  la  bont^ 
deir  animo  b  afifettuosa  operosit^.  Air  ordine  stanno 
contro  gli  Epicurei,  i  Sentimentali,  gli  Stoici,  e  il  cosi 
detto  VtUitarismo^  cbe  risguarda  T  utile,  comune  o 
privato,  in  relazione  co'beni  sensibili  o  materiali; 
alia  finalitA  poi  gli  Empirici;  all' amor^  operoso  i  Con- 
templativi  eccessivi;  e  air  amore  ordinato  cbiunque, 
con  certi  Positivisti,  considera  ogni  appetito  come 
fatto,  e  nulla  pid. 
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CAPITOLO  III. 


L'Arte  del  Bene. 


SOMMARIO. 

4.  Argomento.  —  %.  Osservazione  deiruomo  interiore,  necessa- 
ria  per  V  ordine  degli  affetti,  —  3.  e  per  V  oggetto  loro.  — 
4.  Imitazione.  —  5.  Esempj.  ^6.  Invenzione.  —7.  Esempj. 
—  8.  Definizione  deir  arte  buona.  —  9.  Cbe  cosa  6  il  bene 
com'  oggetto  deir  arte  buona?  Ordine  rlconosciuto  ne'  prin- 
cipj  pratici  -  40  e  negli  affetti;  —  U,  Ordine  voluto,  — 
42.  donde  poi  yiene  Tarmonia  interiore;— 43.  Ordine  effet- 
tuato,  —  44.  donde  yiene  V  armonia  esteriore.  —  45.  Da  tatto 
cid  segue  il  perfezionamento.  —  46.  Gonclusione. 

1.  L'idea  uDiversale  del  Bene,  paragonata  coifatti 
ecoQle  potenze  delFuomo^  ci  mostrer&  Tidea  uni 
Tersale  delVarte  buona;  eda  qaeste dae nozioni^  sem- 
pre  paragonate  co'  fatti  umani  e  per  via  di  ragiona- 
mento,  deriva  poi  tutta  ia  morale  Filosofia :  talch^ 
Yedremo,  quanto  risplenda  semplice,  schietta>  sicura, 
reale  la  cogDizione  di  ci6  ch'6  buono  e  giocoDdo,  e 
come  vadano  errate  certe  opinioni  faticosamente  nega- 
trici,  secondo  le  quali  essa  b  involuta^  coDfusa^  oscura 
e  nemica  de'  falti.  IntaDto  ricordiamo  che  il  bene  si  b 
wdine  di  fini  amato;  enoterd  che  Tarte  del  bene, 
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propria  di  tatti^  rende  ruomo  simile  all'artista  del 
disegoo^  salTochfe  con  Tarb  dd  bello  laToriamo  sa 
cosa  estranea,  COD  quest* arte  poi  siamo  artisti  di  ooi 
medesimi*  Or  dunqae,  come  il  disegnatore  ordina  in  un 
tutto  le  parli,  cost  ordiaa  tatto  s&  Tuomo  con  1*  arte 
buona;  e  come  il  disegnatore  delinea  i  confini  d'ona 
figara  o  d'uno  spazio,  cost  all'ordine  de'fini  com- 
misura  Tuomoi  suoi  afifetti;  come  poi  qnegli  vien 
mosso  per  I'ammirazione  della  bellezza,  cost  I'  one- 
st'  uomo  si  maove  per  Tamore  degli  oggetti  conosciati 
o  del  bene. 

2.  Nod  solamente  Tarti  del  disegno^  ma  ogni  arte 
bella,  nb  solamente  Tarti  del  bello,  ma  ogni  arte  umana 
precede  al  fine  suo  con  tre  operazioni,  ciob,  osser- 
va,  imita,  inventa.  Cbe  osserva?  II  soggetto  di  quel- 
Tarte.  Gbe  imita?  Le  leggi  natarali  di  qnel  soggetto. 
Ghe  inventa?  I  modi  nnovi  cbe  per  confronto  d'  intel- 
letto  e  per  volenti  somigliano  alia  natura  e  insieme 
ne  differiscono,  perch^  derivanti  da  opera  volontaria 
deir  uomo.  Nell'arte  del  bene  o  arte  buona  non  si  pud 
procedere  altrimenti.  Da  cbe  cosa^  pertanto,  comincia 
Tartista  di  sfe  o  disegnatore  di  sk  medesimo?  Da  osser- 
vare.  Or  cbe  mai  osserva?  B  soggetto  deU'arte  propria. 
E  cbe  b  dunque  tal  soggetto?  Siamo  noi  stessi,  cio6  la 
natura  umana;  percbfe  dovendosi  amare  1'  ordine  delle 
cose  con  affetti  coordinati,  questo  non  b  possibile  dav- 
vero,  se  air  ordine  de'nostri  afifetti  non  riflettiamo: 
cio6^  bisogna  considerare  dentro  di  noi,  se  gli  afifetti 
si  muovano  secondo  la  verity  degli  oggetti  e  dell'  or- 
dine loro,  anzichg  per  falsi  giudizj,  e  se  gli  afifetti  piii 
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alti  di  Qostra  natura  soggettino  a  si  gl'  inferiori,  aa- 
zicb6  questi  soggiogare  i  pia  degQi;  e  iooitre,  fa  d'  uopo 
coQsiderare  nell'aaimo  aostro>  che  al  buoa  ordine  de- 
gii  affetti  si  cooguagli  la  Toloot^  e  V  opera  esteriore. 
iDsomma,  che  diremo  noi  Tamore  del  bene?  Nod  altro 
che  00  pregiare  ed  ooo  stimare  coo  la  volooti  nostra 
gU  oggetti  conformemeote  alia  veriti  loro ;  talchfe  ooo 
sapremmo  se  la  sUma  cbe  facciamo  di  qoeUi  sia  giosta, 
OTe  le  cagioni  e  le  ragiooi  cbe  dao  motivo  ai  nostri 
appetiti  ooo  veoissero  meditate  da  ooi  entro  noi  stessi. 
E  questa  osservaziooe  come  sogliamo  chiamarla?  E 
Qome  aotico;  ch6  glielo  davaoo  gl'Italioti  e  Socrate^  non 
che  i  poeti  goomici  e  la  teologia  d'ApoIlo  Pizio  e  glielo 
di  il  Cristianesimo,  vocabolo  popolare  qoant'altro  mai: 
esame  di  coscienza  o  dell'  uomo  ioteriore  a  fin  di  bene. 

8.  II  bisogoo  di  riflettere  sugli  affetti,  cbe  da  on 
lato  si  commisurioo  con  la  Terit^  delle  cose,  retta- 
mente  pregiata,  e  da  an  altro  lato  con  la  volenti  e  con 
gii  atti  esterni ,  b  donqoe  la  prima  ragione  che  Taomo 
interiore  sia  il  soggetto  da  osservarsi  per  Y  arte  del 
bene.  Ma  evvi  nna  seconda  ragione  che  risguarda  ^ 
I'oggetto  degli  affetti.  Ecco  il  perch6:  ordine  di  fioi  . 
amati  6  il  bene;  ma  intendimento  di  fini  o  ragion  di    ZzSS^ 
flae  Don  banno  per  natora  lor  propria  le  cose  sfornite 
d'intelletto,  sicch'elle  si  trovano  coordinate^  ma  non 
coordinano  s&  da  sk  stesse  all'  armonia  della  natora;  e 
percid  1'  essere  omano,  tra  le  cose  finite  da  noi  cono- 
sciate^  1'  onico  h  cbe  abbia  cosl  alto  pregio  in  sb  me- 
desimo ,  o  la  ragione  di  fine ;  ond'  air  uomo  soltanto , 
tra  le  cose  finite  cbe  naturalmente  conosciamo,  deb* 
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bon  volgersi  gli  affetti  che  risgaardaDO  V  onestii,  la  gia- 
stizia  e  la  felicity.  Ha  in  che  modo  potremmo  not  or- 
dinare  verso  noi  e  verso  gli  altri  nomini  Tamore,  se 
noD  conoscessimo  noi  stessi?  Gonviene  qnindi  rifle^ 
tere  sulla  coscienza  nostra,  dove  air  osservazione  in- 
terna comparisce  la  nobile  natara  delle  nostre  facolti 
e  de'loro  fini;  perchg,  conoscendo  noi  medesimi,  non 
solo  noi  potremo  conoscere  cid  cbe  a  noi  dobbiamo, 
ma  intenderemo  anche  la  natara  degli  altri  uomini, 
rispetteremo  i  loro  diritti  e  aiateremo  la  loro  virtb  e 
contentezza.  Ollrecbfe  nella  coscienza  intima  si  vedono 
e  si  seotono  le  relazioni  deir  uomo  con  V  inflnito.  C(h 
nosci  te  stesso:  tal  b  pertanto  il  soggetto  perenne  alle 
osservazioni  dell'  arte  buona.  Ne  accennerd  un  qual- 
ch'  esempio.  Quanto  ai  doveri,  come  intenderemo  noi 
se  certe  opinioni  nostre  provengano  da  solo  amore  di 
verity,  0  da  passione?  Non  altrimenti  cbe  raccoglien- 
doci  nel  caor  nostro,  e  cbiamando  a  rassegna  i  nostri 
giudizj,  per  vedere  se  abblamo  esaminato  sufficiente- 
mente  la  cosa,  o  se  invece  siamo  trascinati  dair  allrui 
autoritSi  e  dall' esempio;  o  se  badiamo  pid  all'acciden- 
tale  cb'  al  sostanziaie  dell'  argomento ,  sal  quale  cadono 
i  nostri  giadizj  e  gli  affetti;  o  se  amor  proprio  ecces* 
sivo  e  speranza  di  lode  o  d'  altra  atiliti  e  il  timore  del 
contrario  prevalgano  salla  ragione  para  e  le  sieno  in- 
gombro  straniero,  qaasi  zaccbere  scbizzate  sopra  le 
vesti  da  an  cavallo  cbe  corre  per  via  fangosa.  Quanto 
al  diritto,  come  potrebbemai  la  scienza  de'  Legislatori 
e  la  Giurisprudenza  comminare  oculata ,  quando  la  ge- 
nuina  e  spassionata  osservazione  de'  bisogni  unlani  e 
delle  necessity  civili  non  precedesse  gli  ordini  legisla- 


l'arte  del  bene.  43 

tmeleloro  doUriDe?  0  qaanto  alia  felicitii,  come 
pnd  esser  cootento  1'  uomo,  se  dod  mediti  la  giasta 
misura  de'propri  desideij,  e  non  faccia  de'beni  e  dei 
mali  an  giadizio  retto  ? 

4.  DaH'osservazione  prosegae  ad  altro  uflacio  I'ar- 
tista  di  s6  o  il  disegnatore  di  sh  medesimo.  E  qual'  b 
doDque  il  secondo  nflBcio  deli'  arte  buona  ?  Imitare  la 
oatnra  osservata.  Gbe  cosa  pu6  essere  neirarte  del 
BaoDo  r imitare?  Come  per  l'arte  del  Bello  la  imila- 
zioDe  8ta  Del  segaire  con  l'arte  la  bella  oatura,  cosl  per 
l'arte  del  Buono  la  imitazione  sta  Del  seguire  Tordioe 
de'fioi,  quale  ci  yien  palesato  dalla  coscienza;  o,  in 
altri  termini,  la  vita  morale  dey'es3ere  simulacro, 
immagine,  riflesso  della  verity,  quasi  riyerbero  del 
coDoscimento  Dell'amore:  a  quel  modo  che  riverbero 
deirideata  bellezza  h  una  masica,  un  disegno,  una 
poesia.  L'  arti  del  Belio  imitano  le  leggi  di  Datura  o 
il  come  Datura  fa,  e  Don  la  copiaDO  servilmente;  cost 
l'arte  del  Bene  imita  le  leggi  di  natura,  ossia  coordina 
I'amore  alle  relaziooi  naturali  dell'uomo  cod  s6  ates- 
se,  con  gli  altri  uomini,  con  I'uniyerso  e  con  Tlnfi- 
nito.  Gbe  cosa  yuol  egli  dire  in  Platone  il  precetto : 
Siate  imiMori  di  Dio,  precetto  che  si  troya  pure  in 
san  Paolo,  e  che  nel  Yaogelo  yien  significato  cosl: 
Imitate  il  Padre  vostro  cK  d  nei  deli?  Non  pu6  imitarsi 
daU'uomo  l' infinite  per  s&  medesima;  talch6  imUar 
Bio  signified  imitare  I' Arte  di  Dio,  cio&  la  Natura;  e 
perd  s'  aggiunge  il  Padre  vostro  che  fa  risplendere  il 
idle  su'buoni  e  su'cattivi;  e  cosl  noi  dobbiamo  amare 
gli  uomini  tutti,  perchb  tntti  sono  nature  razionali. 
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In  tale  gignMcato  ▼>  jicso  por  ancheilprecetto  stoieo: 
ta 


5.  Gome  i  parcoli,  nsdti  daif  Qtero  aateroo,  per 
non  breTe  tempo  serbano  b  stessa  positara  che  ave- 
Tano  in  qnello,  aggonitolali  e  oon  le  maninesogli  oc- 
€hi,  e  s' addormentano  riToki  v^rso  la  madre  o,  de- 
sti,  ia  goardano  Mmpre,  qoasi  fontana  deUa  lor  vita; 
C06l  dobbiamo  imitaro  la  natora  e  stare  ial^i  ad  essa, 
Ofide  ci  Tieoe  alimento  di  conosceoza  e  indirizzo  di  vo- 
lODti.  Traltisi,  ^et  esempio,  d'  eleggere  il  proprio  sta- 
te; elezione  die  a  tntti,  bench6  in  bmiti  diTsrsi^  & 
eomune:  or  che  cosa  furemo?  Certamente,  dallo state 
che  scegliamo,  scatorisce  r  adempimento  di  doferi 
speciali,  I'ossenranza  di  speciali  diritli,  e,  in  gran 
P9ffte«  Tesser  nostro  felice  o  misero.  Qoal'i^  pertan- 
to,  Fesemplare^  a  cni  d^Abiamo  speccbiarci,  affiochi 
ia  scelta  sia  bnona^  e  af&nchb  pm  non  manchiamo  at 
dOTeri,  a'  diritti,  e  ad  nn  Yiyere  serene?  Unico  esem- 
plare  si  porge  a  noi  la  natora  nostra,  di  cui  siamo  con- 
sapeToU;  ossia,  bisogna  ccMisiderare  ore  ci  menino  le 
natarali  nostre  tendenze  e  conformarsi  a  queste  o  imi- 
tarle.  Simihnente,  lo  studio  amoroso  che  fiacciamo  dei 
segoi  di  queste  inclinaziooi,  vale  a'genitori  ed  agK 
educatori  d'  ogni  maniera  per  ben'  aTviare  la  gioventb. 
Un  esempio  contrario  e  particolare  che  risguarda  fa 
giustizia  o  Fordin  giuridico,  ce  lo  porgono  i  hveUa- 
tori,  che  in  tatto  Torrebbero  pareggiare  Tuomo  e  la 
donna,  essi  che  non  potr^bero  pareggiame  gli  orga- 
nismi;  nb  s'accorgono  che  la  materiale  uguaglianza  6 
suprema  inegaalit^  o  inginstizia.  Talchi  rispetto'alla 
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felicity  umana,  i  fabbricatori  d'ntopie  contrariaao  leggi 
natural!  e  perturban  gP  animi  e  le  aUinenze  del  coo- 
sorzio  civile,  recaodo,  invece  di  beni,  piii  fiere  eala- 
mili  6  pib  dure  oppressiooi.  ^imti  la  natura:  que- 
sto  modeHo  ha  il  disegno  dell'  arte  buona  come  ogui 
arte  dell'  uomo. 

6.  Indi  succede  rinT^zione,  perchk  ogni  arte 
imita  osservando  e  inventa  Imitando.  Ghe  cosa  in- 
Yeota  nell'  arte  del  bene  1'  uomo  dabbene,  quasi  ar- 
tista  di  sh  medesimo  ?  Certamente  avvi  pur  qui  un'io- 
yenziooe,  come  uetl^arti  del  Bello,  quantuoque  con 
modi  e  intendimentl  diversi.  Se  uella  musica^  uel  di- 
s^o  e  in  poesia,  I'ideia  uoiversale  della  bdlezza  e 
poi  r  idea  specifleata  dl  quelle  cose  che  formano  gli 
argomeoti  dell' arte,  reodon  possibile  di  determiuare 
immagiQi  imore  d'  ogni  cosa,  bencbb  somiglianti  alle 
forme  o  leggi  naturali;  succede  un  che  analogo  nel- 
Tarte  del  Buono.  Per  fermo,  la  legge  del  giusto  e  del- 
rooesto^Jmmutabilineote  la  stessa ,  perchft  risguarda 
r  universaiitSi  immutabile  de'iiDi,  a  cui  deye  iufpr- 
marsi  I'amore  deirouestii  e  della  giustizia,  e  indi 
ayerne  conteutezza  o  appagamento;  ma  io  fatti,  la 
materia  de'  doyeri,  de'  diritti  e  del  yivere  felice  si  di- 
stingue in  una  non  computabile  Tarieti  di  particolari 
e  d'attinenze:  per  esempio,  secondo  la  diversity  dalle 
profession!  umane,  secondo  le  relazioni  di  famiglia  e 
di  patria,  secondo  le  libere  convenzioni  tra  uomo  e 
uomo,  6  altresl  secondo  il  progresso  morale,  politico 
e  materiale  detle  nazioni.  Or  questa  varietJi  indefinita 
negli  atti  particolari ,  pur  sempre  governata  da  un'idea 
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universale^  ch'  b  Y  ordioe  de'  fioi ,  produce  appunto  la 
inyenzione  di  modi  nuovi  neir  arte  del  Bene.  Perd  le 
singole  yirtti>  le  forme  de'  Governi,  le  relazioni  positive 
delie  genii,  ogoi  CQdice  di  leggicivili,  tutte  le  istilu- 
zioni  umane  insomma  cbe  risguardano  il  dovere,  il  di- 
ritto^  il  buon'  essere,  non  ce  le  Ak  la  natura  talquali, 
si  le  deduciamo  con  Y  esperienza  e  col  ragionamento 
dair  ordine  natarale  de'  fini,  e  a  questa  conoscenza  le 
conguagliamo. 

7.  Cbe  cosa  fa  egli  '1  disegnatpre?  Prima  di  por 
mano  al  roatitatoio  ed  a'  pennelli  ba  in  fantasia  il  dise- 
gno  intero  della  sua  figura,  quanto  alle  parti  principali 
almeno.  Gosl  1*  uomo  onesto  si  propone  dentro  I'anima 
sua  r  intero  disegno  della  sua  vita  e ,  via  via^  ne'  tempi 
varj  e  nelle  varie  occorrenze  si  propone  altresl,  prima 
d'operare^  Tided  o  il  disegno  de'suoi  atti  morali,  e 
specialmente  da  giovani^  qaando  pensiamo  alio  state 
cbe  ci  siamo  gii  eletto,  accade  di  veder  piji  o  men 
cbiaro  neir  idea  e  nelKimmaginazione  iltenore  di  no- 
stra vita  fulura.  Per  le  istituzioni  politicbe  e  per  la  le- 
gislazione  civile  avvi  un  fatto  ancbe  pid  mirabile;  cio6, 
un  pensiero  preconcepito  piii  o  meno  chiaramente  in 
un  tempo,  viene  fornendosi  gid  giii  da  molte  ge- 
nerazioni  con  piu  o  meno  fedeltd ;  opera  somigliante  a 
certe  cattedrali,  cbe  cominciate  a  ediflcarsi  nel  Medio 
Evo  si  proseguivano  poi  per  molti  secoli^  e  alcune  si 
cerca  di  terminarle  ora^  come  il  Daomo  di  Golonia  e 
questo  di  Firenze.  Gosi  la  costituzione  de'Romani, 
mutata  solo  nel  supremo  magistrate,  cioi  di  Re  in  Gon- 
soli,  venne  dispiegandosi  nelle  sue  parti  essenziali, 
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fiD'airimpero;  e  accaddelo  stesso  della  costituzione  io- 

glese.  ADCbe  il  Diritto  civile  de'  Romani  e  il  Diritto 

germanico  proseguirono  a  delioearsi  per  langhissima 

eti.  E  come  appiccando  alle  Cattedrali  antiche  nuovi 

ordioi  d' arcbitettura  si  fa  un  bastardame,  per  esem- 

pio,  al  Daomo  di  Milano  la  facciata  de'  tempi  napoleo- 

nici,  cosl  quando  si  trasmutano  essenzialmente  le 

istituzioni  primordiali  e  pid  natarali,  si  fa  un'ap- 

piccatara  sconcia.  Dicasi  lo  stesso  per  I'arti  che  ri- 

sgaardano  la  materiale  prosperity  de'  popoli ,  dove  si 

scorge  UD  disegno  che  cresce  da'  primi  lineamenti , 

come  r  uso  del  calore  o  del  vapore  via  via  dall'  arte 

delcuocere  gli  alimenti  all' arte  del  navigare ,  poi  alle 

strade  ferrate,  poi  alle  maccbine  per  la  tessitura,  e 

per  la  stampa;  nb  I'applicazioni  di  quel  medesimo 

concetto  e  di  quella  medesima  legge  ban  termine  de- 

fioito. 

8.  Nell'  osservazione  dell'  uomo  adunque  sopra  sh 
medesimo,  e  gutndi  su' proprj  bisogni ,  trova  il  sog- 
getto  proprio  1'  arte  buona;  e  questo  s'imita  nolle  sti^ 
teggi,  onde  inveotiamo  poscia  le  fattibili  novita.  Ba- 
disi  per  altro  che  1'  esame  della  coscieuza  non  lo  fac- 
ciamo  allora  per  fine  speculative ,  ma  per  fine  d'  one- 
st& ,  di  giustizia  e  di  buon'  essere.  Quelle  b  proprio  dei 
filosofi,  questo  h  comune  a  tutli,  perchfe  a  tutti  b  pos- 
sibile;  quantunque  la  dottrina  recbi  neir  esame  interne 
e  neir  opere  umane  un  perfezionamento  non  comune. 
Anzi  avverliamo  che  un  fine  ban  tutte  Y  arti,  cosl 
r  arte  del  vero,  ciofe  la  logica  e  r  arte  del  bello ,  come 
Tarle  del  buono;  perchfe  ci6  che  si  pensa  e  s'  esprime 
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a  fine  diverM  o  di  conoscenza,  6  arte  vera;  e  cid 
ehe  si  contempia  e  s'  immagina  e  s'esprima  a  fine  di 
bMezza^  ^  arte  belia;  h  arte  buooa  cid  cbe  si  fa  poi 
n  fin  di  bene.  Ha  il  fine  di  questa  rifulge  sapremo, 
perch6  il  bene  fa  bnono  anche  ogni  altro  fine,  a 
cai  tende  1'  anima  nostra  net  conoscimento  del  vero 
e  nell'arte  dd  bello,  come  obbietti  d'amore  o  di 
▼olonti,  coordinandoli  uoiTersalmente  neirarmonia 
de'  fini  umani.  L*  arte  buona  pertanto  h  osservazione 
imikfHva  di  natura  e  invenirice  a  fin  di  bene>  In  que- 
sto  sno  line  consiste  la  sua  diflferenza  dalle  altre  arti. 

9.  Ma  cbe  cosa  6,  domando,  il  bene  come  finality 
d'  arte  umana?  Uniyersabnente  preso,  noi  sappiamo 
cbe  quello  b  or  dine  di  fini  amaio;  e  ora  si  cerca  de- 
terminatamente  cbe  cosa  sia  il  brae  com'  oggetto  del- 
Varte  buona.  Noi  domandiamo  infatti:  acciocch^  i'uo- 
mopart0(;ipi  del  bene,  quali  operazioni  essenziali  ci 
abbisognano?  La  lerHh,  com'  obbietto  dell'  arte  logica, 
&  d'  uopo  cbe  sia  on  ordine  conoscinto ,  ragionato  ed 
espresso  con  parole  o  con  altri  segni  del  pensiero ;  la 
bellezza,  com' obbietto  dell' arte  bella,  fa  d'oopb  cbe 
sia  an  ordine  ideato,  immaginato  ed  espresso  con  se- 
gni sensibili;  e  or  domandiamo,  qaali  operazioni  fan 
d'uopo  al  bene  com'oggetto  dell' arte  bnona?  Gerto 
gli  occorreri  dapprima  il  rioonoseimento  della  yeriti 
ndr  intelletto,  percb6si  apprenda  in  esso  Tarmonia 
de'fini.  L'intelieito,  potenza  conoscitrice  del  vero,  ci 
porge  per  mezzo  del  Tero  la  regola  del  bnono*  In  cbe 
mode?  Semplicissimo  mirabiimente,  trasfbrmando  cio6 
le  Teriti  specnlative  in  yeriti  pratiche  od  operative. 
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Come  pud  egli  accadere  questa  Irasformazione?  Ag- 
giungendo  alia  conoscenza  del  vero  V  attinenza  del  fine 
per  gli  atti  yolootarj  deir  uomo.  I  principj  d'  identity  e 
di  contraddizione,  come  precetti  logici,  han  la  forma 
seguente:  si  aGfermi  ci6  che  6,  si  neghi  ci6  che  non  6, 
Don  affermare  o  negare  ad  un  tempo  la  medesima 
cosa  nel  medesimo  rispeltd;  e  ora,  il  principio  d'  iden- 
lita  praticamente  o  per  1'  ordioe  morale  si  trasmuta  in 
questo,  riconosci  con  la  volonta  quello  cK  e  in  veritA; 
e  11  priocipio  di  contraddiziooe  si  trasmuta  ia  que- 
st'altro,  la  voloniA  non  contraddica  mat  la  veritd  co- 
noscitita.  E  indi  abbiamo  di  tutt'  i  principj  un  solo: 
metti  equazione  fra  il  decreto  delta  volonM  o  giudizio 
pratico  e  la  verity  del  conoscimento.  Applicando  cid 
a'casi  particolari,  perchft  mai  si  dice:  ama  il prossimo 
iuo  come  te  stesso?  e  perchfe  tal  precetto  si  spiega 
cosl:  noQ  fare  altrui  cid  che  a  te  non  vuoi  falto,  e  fa' 
ci6  che  vuoi  fatto  a  te  stesso?  Appunto  perchfe  deve 
ricoQoscersi  yolontariamente  Tuguaglianza  naturale 
degli  uomiui^  gii  coDOsciuta  dall'lotelletto ,  e  perchfe 
toroerebbe  contradittorio  conoscerla  speculativamente 
e  disconoscerla  praticamente. 

10.  Neil' intellelto  adunque  trovlamo  le  regole 
deirarte  buona,  e  per  I'intelletto  si  conosce  la  natura 
uQiana  che  dev'  essere  in  atti  riconosciuta ;  e  parte 
principalissima  di  questa  sono  gli  afTetti,  che  debbono 
coovertirsi  nel  riconoscimeoto  pratico,  ciofe  in  amore 
ordioato  della  verild.  Or  coma  avviene  lal  cosa?  Gli 
affetli  stessi,  o  che  s'  attengano  alia  nostra  natura  ani- 
niale,  oppure  s'appartengano  alia  spirituale,  servono 
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d'  impulso  air  arte  del  bene  o  le  servono  di  materia. 
Perch6  d' impulso?  La  cognizione  speculativa  iilamina 
I'operazione,  ma  non  la  muove;  si  a  moverla  occorre 
UD  seDtimento,  da  cui  nasceT  afifetto^  e  indi  la  voloot^ 
pud  determinarsi.  Ad  esempio,  la  conoscenza  del  du- 
trimento  non  basterebbe  percbfe  noi  c'  inducessimo  al 
Gibo,  se  r  appetito  molesto'  della  fame  da  un  lato  e 
1'  immaginazioo  piacevole  de'  sapori  da  nn  altro  non 
ci  spingesse;  o  altresl,  non  basterebbe  conoscere  in 
astratto  la  nobilti  deir  essere  umano^  se  non  dessero 
incitamento  a  beneficare  il  prossimo  gll  affetti  d'  uma- 
niii,  i  quali  ci  slimolano  col  sentimenlo  della  be- 
nevolenza  e  della  compassione.  Non  sono  bensi  gii  af- 
fetti cbe  danno  regola ,  si  gli  affelti  rendono  eCQcace  ia 
regola;  come  la  luce  del  sole  avviva  per  mezzo  del 
calore.  Anzi,  mentre  pingono  ad  operare,  ban  bisogno 
di  regola  gli  afifetti  stessi,  perchfe  dobbiamo  riconoscer 
r  ordine  loro,  e  quindi  sta  in  essi  la  materia  del  bene^ 
a  cui  la  regola  razionale  di  forma  esemplare.  Perd, 
mediante  le  norme  dell'  intellelto  e  dopo  aver  cono- 
sciuto  1' ordine  di  nostra  natura  e  de'suoi  fini,  ogni 
appetito  deiranima  vien  governato  dalla  volontJ  in 
queir  ordine  stesso ;  come  un  disegnatore  che  la  va- 
riety delle  linee  fa  cospirare  neir  uniti  del  suo  con- 
cetto. 

11.  Sicchfe  il  bene,.com'oggelto  dell' arte  buona 
che  a  fin  di  bene  osserva,  imita  e  inventa,  h  ordine 
riconosciuto.  Basta  egli  ci6?  Non  basta,  perchfe  la  po- 
tenza  che  propriamente  determina  1'  operazione  mora- 
le, si  h  la  volonia.  La  volontS,  dico,  determina  sfe 
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stessa  ad  amare  o  a  disamare;  poi^  determinando  sb, 
comanda  gli  atti  deir  uomo  ioteriore^  ossia  la  rifles- 
stone  genuina  del  vero  nell'  intelletto  e  la  misura  de- 
gli  affetti;  e  poscia  comanda  gli  atti  esteriori  o  che  si 
compiscono  mediante  il  corpo:  quasi  capitano  che  di- 
spone a'suoi  fiDi  e  dirige  unico  i  moti  di  tante  schiere. 
La  delermlDazione  della  Volonti,  come  bo  detto  altra 
volta,  chiamasi  giudizio  pratico  (cap.  II,  par.  15); 
perchhriduce  adun  fine  le  operazioni  nostre,  tanto 
interiori,  quanto  esteriori.  Le  interiori;  ciofe  riduce 
la  riflessione  a  riconoscere  genuina  la  veritSi  o  ad  al- 
lerarla;  riduce  gli  affetti  ad  amare  Tordine  de'fini  o 
a  disamarlo;  riduce  il  corpo  air  obbedienza  o  alia  di- 
sobbedienza  del  conoscimenlo  e  deU'affetto.  Si  chiama 
giudizio,  perchfe  allora  diciamo  entro  di  noi:  voglio 
tal  bene,  scelgo  tal  bene,  preferisco  tal  bene;  giudizio 
ch'  h  buono,  se  vero,  ciofe  se  quel  bene  voluto  sta 
neU'ordine  de'fini;  giudizio  malo,  se  false,  ciofe  se  il 
bene  voluto,  elelto,  preferito,  quantunque  bene  da  sb 
solo,  com'un  piacere  de'sensi,  b  un  male  perchfe  con- 
trario  aH'ordinata  finalita.  Similmente  un  disegno  chia- 
masi corretto  e  vero,  se  corrisponde  a  buone  propor- 
zioni;  chiamasi  scorretto  e  false,  se  riesce  contrario 
alie  proporzioni  regolari  del  corpo  umano. 

12.  Per  la  volenti  reggitrice  1'  arte  buona  b 
un'arte  d'armonia  interiore.  Come  nella  fantasia  d'un 
musico  che  ha  la  mente  tranquilla,  si  succedono  di- 
stintamente  i  suoni  d'  una  melodia,  ma  s'  egli  si  con- 
turba,  tosto  le  note  gli  s' avviluppano  nel  pensiero,  ed 
€gli  non  pud  seguitare  la  sonata  o  il  canto;  e  come 
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nella  ragione  quieta  d'  uq  uoino  che  abbia  medilata 
UDa  qualche  dottriDa,  si  succedono  poi  le  idee,  quasi 
concento  musicale^  ma  turbato,  nell'aniQia,  gli  si  tur- 
bano  I'idee  stesse;  cosi  generalmente,  se  la  volont^ 
contiene  in  ordine  gli  atli  deiruomo  interiore,  av- 
viene  che  i  pensieri  e  gli  affetti  procedono  secoDdo 
verity  e  giustizia,  ma  invece  Tanima  si  perturba, 
quasi  stonamento  di  musica  e  quasi  offuscamento  di 
concelti^  per  turbolenta  passione  che  ci  assalisca.  Dav; 
vero  r  arle  buona  fe  arte  d'armonia  interiore,  giac- 
ch&  la  Vila  onesta  non  consiste  punto  in  trascegliere  a 
scapito  d'altri  afifetti  naturali  un  affelto,  nb  a  scapilo 
d'una  facoltJi  certe  altre  facoltd,  d&  a  scapilo  del  corpa 
Tanima  razionale  o  deiranima  il  corpo^  si  nel  com- 
porre  afifetti  e  facolt^  e  parti  deir  esser  nostro  a  se- 
conda  del  grado  loro:  come,  non  s'escludono  gli  ap- 
peliti  sensitivi,  ma  soggetti  alia  ragione  deU'ordiuato 
vivere  privalo  e  pubblico;  n6  s'  esclude  varieli  d*  io- 
clinazioni,  ma  contemperate  alia  giustizia.  Sicchfe  da 
questa  consonanza  interna  segue  1' interna  pace,  noa 
gia  inerte,  non  quasi  oblio  neghittoso,  si  un'  armonica 
operosit^  delle  potenze  tutte  neir  ordine  de'  fini  umani; 
onde  la  coscienza  esclama:  sono  contenta;  menlrech^ 
neir  animo  disordinato  c'  k  un  'avviso  grande,  un'in- 
quietezza  tenebrosa  che  fa  dire:  non  ho  pace;  quasi 
frastuono  di  gente  malavvBzza  che  nel  leatro  impedi- 
sce  sentire  la  musica  e  goderne. 

13.  II  bene,  com'  oggetto  deir  arte  buona  che  os* 
servando  imita,  e  imitando  inventa,  6  pertantoun 
ordine  riconosciuto  e  voluto.  Ma  basta  ci6?  Non  basta. 
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perchfeci  abbisogna  iofiQe  un'altra  cosa,  il  compi- 
mento.  Che  cosa  h  mai  compire  o  adempire  il  bene? 
Non  altro  che  mandare  a  effetto  i  decreti  della  volont^ 
oeseguirli.  Comeneirarle  del  Bello  resecuzionc  buona 
consiste  in  far  si  che  lo  stile  ritragga  viva  Y  imma- 
gine  della  fantasia,  e  che  rimmagine  risplenda  d'ua 
concetto  vero  e  alto;  cosi  per  Y  arte  del  Buono  I'ese- 
cuzione  buona  sta  in  cid,  che  Tatto  efTettaato  ritragga 
i'impero  d'una  volonlJ  ferma,  e  che  la  volontj  ri- 
tragga r  ordine  de*  fini  conosciuto.  Quindi  arte  di  bel- 
lezza  pud  chiamarsi  Farte  buona;  perchfe  come  la 
bellezza  h  ordine  di  perfezione  ammirato  e  T  opera 
esterna  porge  TefBgie  di  quest' ordine;  cosl  ordine 
di  fini  b  il  bene  e,  informata  da  questo,  la  vita  pri- 
vata  e  la  civile  ne  ritraggono  1*  interiore  bellezza. 
Cosi  la  verity  st  riconosce,  la  veriti  si  vuole,  la  ve- 
Tita  si  effettm.  Invece,  dal  male  o  dal  contrasto 
degli  effetti  e  del  volere  con  Tordin  vero  di  na- 
tara,  sorge  la  nienzogna;  n6  soltanto  quelia  che  si- 
goifica  opposizione  tra  la  parola  ed  il  pensiero^  ma 
si  piu  generalmente  la  opposizione  tra  il  vero  e  la 
vita.  Bugia  vivente  pud  chiamarsi  Tuomo  vizioso, 
perchg  la  razionale  natura  gli  comanda  in  un  modo^ 
ed  egli  sempre  la  contraddice;  od  anco  perch6  dalle 
civili  necessiUi  i  cattivi  son  costretti  a  nascondere  spesso 
le  loro  intenzioni;  onde  poi  nasce  Y  abito  alia  menzo- 
gna  nel  suo  piu  proprio  significato;  talchfe  popoli  cor- 
rotii  son  sempre  mendaci,  e  un  gran  maestro  di  furberla 
disse:  la  parola  fe  fatta  per  nascondere  il  pensiero. 

14.  Non  vedemmo  noi,  per  Tordinata  volenti 


54  CAPITOLO  TERZO. 

esserearte  d'armonia  interiore  Tarte  buona?  Ora, 
mercfe  r  esecazione  ordinata,  diciamo  ch'essa  b  arte 
d'armonia  ester  lore.  Qaale  armonia?  L'  ordine  che  ri- 

• 

luce  nel  corpo  e  ne'  moti  della  persona^  imprimendovi 
la  compostezza  e  una  mirabile  dignity.  Poi,  dali'  uomo 
singolo  passa  nel  civile  consorzio ,  e  primieramente  si 
palesa  nel  conversare  urbano;  giacchfe  V  urbanitJ  vera 
non  consiste  in  compassati  ar&ificj,  ma  nel  trattarebe- 
neyolo  e  grazioso  che  solo  deriva  dagli  animi  ben 
composti.  Arte  d'  armonia ,  che  inoltre  informa  le  rela- 
zioni  doverose  de'  cittadini  e  le  giuridiche;  ond'a  im- 
magine  delle  sfere  voleva  Pitagora  ordinate  le  citti, 
ossia  un  operare  di  tutti  senz'  offesa  d'  altri  e  a  ben 
comune.  Arte  d'armonia,  che  a  benefizio  della  fami- 
glia  e  della  patria  rende  operosi;  e  con  Y  operositi  si 
addirizzano  I'acqae,  si  fende  la  terras  si  congiungono 
gli  spazj  pib  lontani,  e  viene  sottomessa  in  tutto  la 
materia ,  stampando  Y  nomo  in  essa  il  titolo  di  sua  si- 
gnoria>  dob  la  coordinazione  de*mezzi  a'fini  del  pro- 
prio  intendimento  e  qnind'  il  suggello  di  s&  stesso,  qua- 
s'in  maneta  la  effigie  del  re  o,  meglio^  quasichb  la 
terra  diventi  un  libro  di  note  musicaii  per  segno  della 
musica  interna. 

15.  L'  interiore  armonia  e  I'esteriore,  effetti  della 
volenti  buona  e  del  buon' operare,  dann'origine  al 
perfezionamento  umano,  che  non  potrebbe  aversi,  se 
da  un  lato  non  si  ponga  pace  fra  le  battaglianti  tendenze 
dell'uomo,  fra  la  legge  de'sensi  e  la  legge  deir  intel- 
letto;  e  se  da  un  altro  lalo  non  s' invigorisca  sempre 
pid  Tamore  della  verity  e  la  coscienza.  So  che  gU  stessi 
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errori  e  le  colpe  e  le  passioni  piii  tempestose  posson 
darci  occasione,  noQ  gih  cagioue,  di  progresso;  come 
oeir  arti  del  bello ,  la  musica  progredisce  schivaodo  le 
false  armonie  ov'  altri  sia  caduto,  e  V  arti  del  disegno 
progrediscoDO  emendando  le  false  proporziooi  d'uD'arte 
piu  rozza ,  e  i  poeti  procedono  pid  oltre  se  avvertiti 
dairaltrai  gofifezza  o  corruttela;  noD  meno,  neU'arte 
logica  e  oelle  scienze  si  cammina  piti  innanzi  confu- 
taodo  le  altrui  opinioni  o  dod  compiute  o  errate.  Ha, 
Che  cosa  penseremmo  di  chi  affermasse^  la  musica  pi& 
e  piti  acquistare  bellezza  quanto  piu  stonata,  e  1'  arti 
del  disegno  pid  e  pid  migliorare  quanto  pid  spropor- 
zionate,  o  la  poesia  pid  e  pid  abbellirsi  quanto  pid 
lootana  da  ogni  convenienza  di  concetti  e  di  stile;  che 
cosa  penseremmo  di  chi  soslenesse  V  arte  logica  e  le 
scieoze  pid  e  pid  avvantaggiarsi  quanto  pid  zeppe  di 
contraddizioni  e  di  assurditi?  Similmente,  non  pos- 
siamo  reputare  che  la  vita  deir  uomo  e  de'  popoli  vada 
di  bene  in  meglio ,  se  pid  e  pid  sia  stonata ,  spropor- 
zionata»  sconveniente,  o  disordioata.  E  perchfe  mai  fal- 
liscono  r  arti  belle  o  Y  arte  logica?  Perchfe  s'  oppongono 
a  leggi  di  natura.  C  che  cosa  b  la  legge  di  natura? 
Ordine  o  armonia  di  correlazioni,  come  appunto  le 
correlazioni  fra'  suonl  musicaii  e  fra  le  parti  d'  un  di- 
segno e  fra  i  ragionamenti  d'  una  scienza  qualunque. 
Cosl  fe  traviata  I'arte  del  vivere  umano,  se  contro  al- 
Tordine  naturale;  ma^  secondandolo  pid  e  piu,  questo  k 
il  perfezionamento,  dacchfe  si  svolge  V  ordine  deiruomo 
ia  conformity  deir  ordine  universale.  Anzi ,  ci6  com- 
predde  ogni  altro  perfezionamento^  chh  dairuomo 
interiore  prendon  forma  gli  atti  d'  ogni  arte  umana. 
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16.  Che  cosa  b  dunqae  I'arte  del  Bene?  Non  altro 
che  osservazione  imitativa  di  natura  e  inyentrice  a  fin 
di  bene.  Che  osseryiamo  noi?  La  coscienza.  Che  imi- 
tiamo  noi?  Le  leggi  della  natura  umana,  imparate  nella 
coscienza.  Che  inventiamo  noi?  La  variety  de'modi, 
secondo  la  variel^  degli  antmi  e  de' tempi.  A  che  fine 
s'osserva  poi  e  s'imita  e  s'inventa?  Osservando  imi- 
tare,  imitando  inventare,  questo  h  comune  ad  ogni 
arte;  ma  il  bene  distingue  1'  arte  buona  dair  arte  logica 
e  dall'arti  belle.  Or  che  cosa  b  il  bene,  com'oggetto 
deirarte  buona?  Ordine  riconosciuto,  giacchfe  bisogna 
riconoscere  nell' intellelto  i  principj  del  vero  e  la  no- 
stra natura  e  la  commisurazione  degli  affelti;  ordine 
voluto,  giacchfe  solo  in  virtu  della  volontJ  il  conoscl- 
mento  del  vero  diviene  riconoscimento  pratico  del 
fine;  ordine  effettuato,  giacch&  la  volenti  del  bene  si 
compisce  negli  atti  imperali  da  essa;  che  produce  Tar- 
monia  entro  e  fuori  deir  anima  e  il  perfezionamento 
di  ciascun'  uomo  e  delle  nazioni. 
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Esemplaritk  della  natnra  nell'arte  del  Bene;  o  bene 
reale,  intellettuale,  morale.  L'  one&to,  Y  utile,  il 
dilettoso. 
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1.  Se  rarte  del  bene,  com' ogni  arte  umana,  b 
osservazione  imilaliva  di  natura  e  invenlrice  per  un 
fine  suo  proprio,  e  se  dobbiarao  svolgere  questa  idea 
universale  con  Fesame  de'fatti  e  col  ragionamenlo, 
cliiarir6  dapprima  in  che  stia  Y  esemplarita  di  natura 
rispetto  air  arte  buona;  come  un  pittore  che,  volendo 
rilrarre  alcuno,  bisogna  consideri  primieramente  il  suo 
esemplare.  Col  nome  di  natura  che  cosa  poi  s'intende 
qui?  Non  la  sola  natura  de*  corpi  che  si  palesano  al 
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sensb  esteriore,  ma  pur  anche  la  Datura  deiranima 
che  per  atti  ooq  esteriori  mostra  sb  stesso  a  s6  nella 
coscieoza;  e  nemmeDO  la  sola  natura  esteriore  o  iute* 
riore  senza  le  loro  relazioni,  ma  come  ci  appariscono 
di' sensi  ed  alia  coscienza  mirabilmente  ordinate  fra 
loro;  D&  coQ  tali  relazioni  soltanto,  ma  con  Y  altre  an- 
Gora  che  ii  pensiero  apprende  fra  Y  uomo ,  Y  uni verso 
e  qualcosa  che  ii  trascende.  Natura,  insomma^  significa 
qui  r  ordine  d'  ogni  entity  ^  palese  air  intelletto  merc& 
i  fatti  esteriori  e  interior!  e  le  loro  attinenze.  Che  cosa 
mi  propongo  io  dunque,  investigando  come  la  natura 
si  esempli  neir  arte  del  giusto  e  deir  onesto,  quasi  effi- 
gie  d'uomo  in  pittura?  Non  altro  fuorchg  mostrare 
I'intimo  congiungimento  fra  la  realty,  la  conoscenza 
e  la  morality.  E  indi  vedremo  Tinsussistenza  di  certe 
opinioni,  che  la  morale  coscienza  non  abbia  fonda- 
mento  reale. 

2.  Anzi^  nel  bene  reale  od  ontologico  si  fonda 
il  bene  intellettuale  o  logico^  che  poi  diyenta  bene 
morale  od  etico  per  la  libera  volonti;  cio&^  la  volontSt 
buona  dee  conformarsi  al  conoscimento,  che  risponde 
al  pregio  reale  delle  cose  neir  ordine  loro  intimo  e 
ne'  lor  gradi.  Or  che  significa  dunque,  il  pregio  reale, 
il  valore,  la  bontd  d'  una  cosa?  fi  la  perfezione  natu- 
rale  di  questa,  o  di  cid  che  essa  6;  perfezione  che, 
ammirata,  dicesi  bellezza  e,  amata,  dicesi  bene.  Po- 
tremo  forse  negare,  che  una  perfezione  intrinseca  si 
manifesti  nella  natura  d'ogni  entitJi?  Prendiamo  a 
esempio  la  moneta.  Certamente  ufiicio  di  questa  b  ser- 
vire  al  comodo  de'commercj  umani,  siccbe  noi  alia 


ESEMPLARITA.  BELLA  NATURA  NELL*  ARTE  DEL  BENE.    59 

moneta  diamo  un  valore^  che  serve  di  contraccambio 
achi  ci  vende  gli  alimenti  o  le  vesti  o  terreni  e  case, 
0  ci  presta  Y  uso  della  sua  roba  o  V  opera  sua.  Ma 
questo  valore  designate  e  che  prende  autoriti  e  sicu- 
rezza  dal  pubblico  suggello,  non  corrisponde  forse  a 
nessun  pregio  intrinseco?  Se  giudicassimo  leggermente, 
parrebbe  di  no :  giaccb^  si  vede  (per  esempio)  la  carta 
cooiala  che  serve  di  denaro  alle  private  convenzioDi 
ed  alle  pobbliche  occorreuze.  Tultavia  ci6  accade  ai 
tempi  di  straordinaria  necessity  e  com'espedieDte  che 
bastretti  limiti;  ma  d'ordinario  si  adoperano  metalli 
che  bisognano  poi  a  mantenere  il  credito  deila  carta 
stessa^  la  quale  in  sostanza  equivale  a  cedole  dt  cam- 
bio  e,  quando  non  sia  piu  convertibile  in  moneta  so- 
nante,  perde  ogni  estimazione^   come  la  storia   ci 
dimostra:  onde  gli  Economisti  dicono  saviamente^ 
doversi  mantener  sempre  una  proporzione  fra  il  me- 
tallo  in  serbo  e  la  carta  corrente.  Or  dove  sta  pertanto 
la  ragione  che  certi  metalli  si  dicano  preziosi?  Nella 
lor  qaaliia  che  ad  un  tempo  fe  pregevole  in  s6  stessa, 
giacchfe  del  ferro,  del  rame,  deU'argento  e  deir  oro  si 
fa  USD  anche  dair  arti,  ossia  per  necessitii  degli  uomini 
0  per  prnamento.  E  indi  si  scorge,  che  la  maggiore 
conslstenza  e  bellezza  rende  piii  prezioso  I'oro  che 
non  Targento,  e  questo  piu  del  ferro  e  del  rame  e  del 
piombo;  nfe  la  rariti  di  alcuni  metalli  da  s6  sola  ba- 
sterebbe  a  farceli  piii  pregiati,  se  questi  non  avessero 
in  $h  le  qualita  piu  convenienti  alia  durata  e  alia 
forma  ed  air  apparenza.  La  perfezione  intima  che 
corrisponde  a  certi  fini,  chiamasi  pregio  reale,  bonti 
reale,  real  valore  d'una  cosa,  dislinguendolo  da  pre- 
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gio,  da  bonti,  da  valore  di  sola  opinione.  Percid  nel 
bene  reale  noi  discerniamo  un  ordine  di  gradi  secondo 
la  variety  de'  pregj  o  delle  perfezioni  nalurali. 

3.  Ma  sopra  ogni  grado  comparisce  misteriosa  ed 
evidente  insieme  neU'umano  intelletto  Tidea  di  tal 
perfezione  ch'  b  ogni  perfezione,  senza  limile  o  man- 
camento,  e  dacui  deriva  ogni  perfezione  limitata.  Non 
voglio  esporre  allro  che  il  fatlo,  senza  procedere  a  di- 
mostrazione;  quantunque  sia  gi^  dimostrazione  ilfatto 
stesso.  Certamente  la  religiosilii  del  genera  umano 
trainee  anco  dalle  caligini  della  bestemmia  e  da'filoso- 
femi  che  negano  Dio,  perch&  ci6  dimostra  cbe  tal 
nome  non  sappiamo  sconficcarcelo  di  menle^  e  quando 
non  si  pronunzia  per  alTermarlo  e  adorarlo,  pur  non 
sappiamo  fare  a  meno  di  proferirlo;  com'avviene 
d'ogni  cosa  piti  cara,  che  amata  e  poi  disamata,  se  ne 
paria  di  continuo.  Interrogati  alcnni  popolani,  perch& 
bestemmiassero  tanto:  per  dare  piti  forza  al  discorso, 
rispondevano  bestialmente,  accennando  ch'essi  cer- 
cavano  forza  dal  sentimento  di  cosa  grandissima.  Fra  le 
superstizioni  pagane,  bestemniiatrici  della  divinild,  che 
veniva  immaginata  quasi  finita.moltiplice^o  anche  io- 
fetta  de'nostri  vizj,  e  fra  i  cuiti  magici  e  maliardi 
delle  piu  selvagge  tribti  affricane.troviamosostanzial- 
mente  la  religiosity  umana^  esclusi  gli  accldentali  fanta- 
smi  che  provengono  da  malizia  o  da  rozzezza ;  e  quells 
consiste  in  ammettere  qualcosa  di  trascendente^  o  che 
travalicaruniverso,  ciofe  Tonnipolenza  e  Tonniveggenza; 
idlctib  V  idea  d'  una  perfezione  senza  limiti  s'  acchiude 
in  si  stolte  immaginazioni,  quasi  splendore  di  sole  in 
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giorno  piovoso.  Indi  nascono  le  preghiere  d'  ogni  luogo  e 
d'ogoi  tempo;  buone  o  caltive^  noo  le  giudico  qui,  per 
buona  ragione  o  per  falsa,  non  k  qui  luogo  a  disputarne; 
ma,  in  sostanza,  pregare,  nel  suo  concetto  essenziale,  val 
qoaDto  ricoDOscere  da  uq  bene  il  procedimento  d'  ogni 
bene.Falto  sta,  dunque,  che  in  realtJ  e  universalmente 
la  natura  umana  ci  porge  V  indovinamento  d'  un  Bene 
realissimo  e  fuor  d'ogni  difetlo;  il  cui  segno  alia 
scieoza  morale  viene  mostrato  dairidea  religiosa  del 
Santo,  che  corrisponde  al  concetto  del  Sublime  nel- 
I'arli  del  Bello  e  neir  Estetica,  ed  al  concetto  deir/n- 
finito  nella  Dialettica  e  nelle  Matematiche. 

4.  Sotto  a  quel  Bene  che  s^  in  se  misuraf  diceva 
Dante  (Par.,  xix),  si  digrada  il  bene  naturale,  distinto 
in  un  quasi  scaleo  di  perfezioni,  secondo  i  generi  delle 
cose,  le  loro  specie  e  T  esser  loro  parlicolare.  Or  mi- 
fando  alle  distinzioni  generali,  abbiamo  la  graduazione 
seguente.  Prima  o  piu  basso  vi  ha  i  beni  sensibili , 
ciofe  il  pregio  di  cose  che  si  riferiscono  a'  sensi  del 
corpo;  ma  in  due  modi.  L'  uno  h  quando  una  cosa  si 
dice  sensibile  non  in  s6,  non  a  sg,  ma  per  partecipa 
zione,  in  qaanto  h  termine  od  obbietto  deU'altrui  sen 
timento,  senz'avere  poi  da  s&  sentimento  alcuno; 
come,  per  mezzo  degli  occhi  h  sensibile  agli  animali 
laluce,  ma  poi  la  lace  non  vede  %h  medesima  o  si 
sente;  per  gli  orecchi  6  sensibile  Tondulamento  del 
f  aria ,  ma  V  aria  poi  non  ode  s6,  non  ha  di  s6  mede 
sima  senso  alcuno;  e  come  una  superiicie  solida  h  sen 
sibile  al  tatto,  ma  il  tatto  le  manca.  E  anzi,  gli  stessi 
orgaai  del  corpo  non  hanno  per  lermine  sfe  stessi; 
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poichfe  r  occhio  non  vede  sb,  nb  V  orecchio  si  ascolta , 
Q&  il  tatto  tocca  sb ,  ma  soltanto  le  mani  si  toccano 
fra  loro  e  r  una  vien  sentita  dall' altra.  Invece,  dagli 
aDimali  e  perci6  anche  dall'uomo  si  sente  la  cosa 
esteroa;  e  questo  h  altresi  un  sentire  si  in  atto  di 
senlire,  perchfe  il  sentimento  d  sensibile  a  chiloprova, 
cioh  sensibile  com'  un  suo  proprio  modo  d'  essere; 
tantochfe  Tanimale  del  sentimento  suo  ha  piacereodo- 
lore,  cioi  sentimento  di  relazione  buona  one  fraqaei 
sentimenti  e  s6  medesimo.  Per  fermo^  tal  presenza 
sensibile  delta  natura  h  maggior  bene  o  pregio  cbe  non 
la  natura  insensibile  a  si  stessa,  dacchfe  ivi  s'  aggiunge 
una  perfezione.  Inoltre  V  unitSi  del  sentimento  concen- 
tra  in  sh  V  ordine  degli  oggetti  varj  e  moltiplici.  Come 
dich'iocheli  concentra?  Perchi  si  ha  unico  senti- 
mento di  cose  moltiplici  e diverse:  cosi,  tutto  il  corpo 
nostro  sentiamo  uoitamente  e  ad  un  tempo  e  con  esso 
si  sentono  insieme  le  sensazioni  particolari  delta  vista 
e  del  tatto  e  le  altre  d'  ogni  attro  senso. 

5.  Ma  piu  alto,  nella  scaladetl' essere,  sta  it  bene 
intelligibile.  Or  qui  pure  convien  distinguere  fra  ci6 
ch'  h  soltanto  intelligibile  ad  allra  cosa,  qual  termine 
od  oggetto  deir  intelletto  attrui;  e  cid,  a  cui  le  cose 
sono  iutelligibiii  e  ch'  b  intelligibile  a  s6  proprio.  Uni- 
versalmente,  ogni  entity  si  chiama  intelligibile;  per- 
chb,  oggetto  delta  conoscenza  essendo  1' entity  (onde 
ogni  giudizio  afferma  che  una  cosa  b  o  ci6  ch'ella  b^ 
ovvero  nega  ch'etia  sia  o  che  sia  di  tal  natura),  segue 
che  tutto  quanto  partecipa  d'  entity  o  cti'  b  una  cosa> 
pu6  divenir' oggetto  d'intelligenza,  o  partecipare  d'ia- 
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telligibilitJi.  Ma,  per  contrario ,  non  ogni  cosa  h  intelli- 
gibile  in  &h  stessa:  hod  le  cose  materiali,  sfornite  an- 
chedi  senso,  percbb  nulla  h  presente  in  alcun  modo  a 
queste;  non  le  cose  fornite  di  senso  animale  soltanto, 
perchfe  r  oggetto  sensibile  ha  sola  rebzione  col  senti- 
menlo,  ciob  porta  sensazioni  di  vista,  d'  udito,  di  gu- 
sto, di  tatto ,  d'  odorato ,  e  piaceri  o  dolori ,  e  non  gid 
la  notizia  dell'  esser  suo.  Le  relazioni  con  V  intendi- 
meoto  diversiflcano  da  quelle,  trattandosi  allora  non 
di  sentire,  ma  di  conoscere  cid  che  b  la  cosa;  come 
noi  sentiamo  i  colori,  e  poi  conosciamo  cK  essi  son 
qualitd.  de*  corpi  e  hanno  attinenza  con  la  vista  de- 
gli  aoimali ,  e  conosciamo  ancora  che  ci6  accade  per 
leggi  otlicbe  costanti,  e  da  questa  notizia  nascono 
molte  arti  umane ,  di  cui  perci6  van  priyi  gli  animali 
bruti.  L'  animale  piglia  indirizzo  non  consapevole  dagli 
odori  e  da'sapori  al  nutrimento;  ma  Fuomo,  dalla 
coDoscenza  propria  e  altrui  circa  le  quality  de'  corpi, 
opportune  al  vitto  ed  alia  bevanda.  Tale  relazione  d'  in- 
tendimento,  adunque,  si  k  intelligibilita  intima,  per- 
cbM' intelletlo  inlende  gli  oggettl  distlnti  da  esso;  e 
aocora,  b  intelligibile  a  sb  medesimo  nell' intendere 
ch*esso  fa  le  cose,  perchfe  con  gli  oggetti  pensati  ha 
presente  il  pensiero  proprio ,  donde  vengon  I'wigini 
della  coscienza.  Fermamente,  qui  avvi  una  piu  alta 
perfezione,  o  la  conoscenza  intellettiva.  Oltrechfe  nel- 
1'  uniti  deir  intendimento  si  concentra  T  ordine  di  tante 
wiai  cose,  tanto  moltiplici,  tanto  diverse;  com'  oranel 
niio  pensiero  vo  raccogliendo  la  graduazione  de'  beni , 
<^be  si  scalano  per  r  entity  del  mondo  e  che  accennano 
dd  UQ  Bene  non  terminalo. 
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6.  Ecco  adunque  il  bene  reale  o  V  ordinamento  delle 
cose  Del  pregio  loro  inlriDseco  e  ne'  lor  gradi;  e  aque- 
sta  esemplarit^  si  conforma  il  bene  intellettuale.  Or  che 
significbiamo  noi  per  bene  intellettuale  ologico?  Idea  6 
intender  Y  essere  e  la  natura  delle  cose,  ossia  conce- 
pirle  nell'  intelletto.  Bene  intellettuale,  pertanto^  si  dice 
il  valore,  la  perfezione,  il  pregio  delle  cose  inteso,  e 
che  perci6  diviene  oggetto  deiramore;  poichfe  il  bene 
sia  ordine  di  finality  amato,  come,  noi  amiamo  la  no- 
bile  natura  umana.  Anche  il  dialettico,  cioh  il  ragiona- 
tore,  ha  un'idea.  Che  idea?  Del  suo  argomento.  An- 
che r  arlista  del  Bello  ha  un'  idea.  Che  idea?  Delia 
perfezione  ammirata  di  ci6  ch'egli  vuole  rappresenlare. 
Cosi  Tarte  del  bene  importa  I'idea  di  cid  che  si  pre- 
gia  e  s'ama.  Gi  corre  lultavia  un  divario;  perch6  lo 
scienziato  pud  ragionare  per  V  idea  di  cose  meramente 
possibili  0  senza  esistenza  presente,  come  il  Matema- 
tico  puro;  e  V  artista  del  Bello  si  vale  d'  un'  idea  per 
fare  cosa  verosimile,  non  g\k  vera;  invece  nell' arte 
del  bene,  ossia  per  Tonesta,  per  la  giustizia  e  per  la 
felicity,  r  idea  si  riferisce  sempre  al  pregio  reale  degli 
oggetti  che  debbono  amarsi.  Per6,  conosciuta  in  idea 
la  natura  pregevole  d'una  cosa  o  la  verity ,  quel  pregio 
6  bellfeza  che  nell'  idea  s' ammira>  e  indi  sorge  Tamo- 
re.  Verity  k  fondamento,  bellezza  b  mezzo,  il  bene  poi 
b  fine;  onde  il  Tasso  sapientemente  diceva:  Tamore 
essere  1'  unione  deir  amatore  e  della  cosa  amata  per 
com'piacimento  di  bellezza.  Ma  quando  poi  diciamo 
bene  ideale ,  non  sogliamo  forse  contrapporlo  al  bene 
reale,  come  dicendo:  la  virtd  i'ho  in  idea,  non  gi^ 
ne'fatti?  Accade  questo  uel  bene  morale^  giacchfe  al- 
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lora  ridea  di  cid  che  dobbiamo  fare,  si  distingue 
daYatti,  come  i'  esempio  dalla  sua  copia.  E  anche  I'ideale 
lo  Gontrapponiamo  al  reale  in  altro  piu  intimo  siguifi- 
cato,  ciofe  che  quantunque  Y  uno  e  V  altro  necessaria- 
mente  si  corrispondano  fra  loro,  com' entity  intesa  e 
inteodimento ,  tuttavia  differiscono  pe'modi^  giacch^ 
rideale  ha  universality  e  generality  ^  mentre  le  cose 
reaU  son  sempre  individuate;  e  perd,  universale  si  ^ 
IMdea  di  virtu  ^  ma  gli  atti  virtuosi  sono  sempre  par- 
ticoiari. 

7.  Talcbfe  la  natnra  esemplare  ci  dimostra  che  noi 
procediamo  naturalmente  cosi:  prima  b  la  realty  del 
beoe,  poi  b  V  idea  di  questo,  e  indi  si  pregia  e  s'  ama. 
E  che  facciamo  noi,  quando  si  pregia?  Non  altro,  che 
riconoscere  il  pregio  reale  d'  una  cosa  che  noi  abbia- 
mo  iotellettualmente  conosciuta.  Lo  riconosciamo  con 
Tamore  volontario:  e  se  impedimento  d'ignoranza  o 
di  passione  non  si  frapponesse,  ci  tornerebbe  impos- 
sibile  non  amare  o  non  riconoscere  con  la  volonta 
quel  che  in  idea  conosciamo  pregevole  o  buono;  co- 
rn'hnpossibile  riescirebbe  ad  uomo  afTamato  e  che 
avesse  dinanzi  un  unico  cibo ,  nh  altra  cagione  lo  per- 
suadesse  ad  astenersi,  non  prendere  quel  nutrlhiento 

e  togliersi  ta  fame.  Questo  chiamare  che  facciamo  it 
bene  inteso  e  quindi  amato  un  riconoscimetUo  amoroso 
del  pregio  manifestatoci  dagli  oggetti,  corrisponde  pro- 
prio  alia  natnra  nostra.  Per  esempio,  si  narra  che  Tito 
imperatore  dicesse  perduto  il  giorno,  nel  quat'egli  non 
avesse  beneficato  alcuno.  Poteva  forse  Tito  intendere 
si  altamente  la  beneficenza,  non  conoscendo  che  altro 

CoNTi.  II  Buono  nel  Vero.  —  I.  5 
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k  beneficare  un  uomo,  e  aitro  e  outrire  i  mati  ani- 
mail?  E  tal  conoscimento  della  diversity ,  onde  pro- 
Teniva  mai  faorch^  dai  concetto  dell'  essere  nmano ,  e 
dal  differeote  concetto  deir  essere  ferino?  Egli,  adan- 
qae,  riconosceva  con  Y  amore  delV  animo  la  natura 
dell'  aomo  qual'  essa  h. 

8. 11  nome  di  giodizio  pratico  ch'  h  pratico  rkmO' 
scimento,  e  cbe  suppone  il  conoscimento  de'  beni  reali, 
non  solamente  lo  troviamo  percid  nelle  tradizioni  dei 
filosofl,  ma  si  neU'aso  comune  deiridoma;  come  dir 
ciamo  riconoscenza  la  gratitadine,  sconoscenza  f  in- 
gratitudine,  riconoscimento  la  mercede  o  il  premio 
all  altrui  fatica^  riconoscersi  o  riconoscer  s^  stesso  il 
tornare  a  Tita  migliore^  o  11  tornare  a  coscienza,  che 
vale  lo  stesso.  II  ricoaoscimeoto  poi  6  stima  pratica, 
0  anche  con  pid  alta  e  piti  profonda  parola  ^b  rupetto; 
siccbfe  il  riconoscimento  della  gratitudine^o  della  mer- 
cede giusta^  0  del  vivere  buono^  val  come  rispeUo  al- 
r  altrui  benefizio,  all' opera  d'  un  uomo,  e  aU'  intellet- 
tuale  anima  nostra.  S'  accbiude  un'  intima  sapienza 
nel  trasporto  cbe  si  fece  a'  significati  morali  del  voca- 
bolo  rispetto.  Respectus  in  latino  vale  actus  respiciendi 
coniectus  oculorum,  sguardo.  Sicchfe^fu  occhiata  del 
corpo;  e  poi  valse  occhiata  delF animo;  e  indi  ancora^ 
da  Tedere  pass6  a  significare  la  ragione,  per  cui  siam 
mossi  ad  operare^  ratio  che  in  Greco  risponde  a  logos, 
ed  in  Francese  chiamasi  ^gard,  e  in  Italiano  rispetto 
e  riguardo.  Ha  principalmenle  fra  noi ,  come  la  pa- 
rola rispetto  si  usa  per  esprimere  attinenza  e  con- 
fronto  (verbigrazia,  da  noi  poco  s'  opera  rispetto  al 
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mUo  ehe  dovremmo) ;  e  come  s'usa  per  cagione  o 
per  molti  altri  concetti  d'attinenze,  cosi  I'usiamo  >a 
sigoificato  di  stima,  di  buona  opinione  o  di  riverenza 
(Yedi  Dizionario).  Perd  1'  intendimento  del  bene  reale, 
ossia  il  bene  intelletluale,  facendo  palese  il  valore  inti- 
mo  degli  oggetti ,  rende  possibile  Y  amore  volonlario 
e  buono  che  consiste  in  una  stima,  in  un  pregio,  in 
un  riconoscimento  efficace ,  in  un  rispetto  all'  ordine 
degli  oggetti  o  de'  fini.  Qui  consiste  1'  equazione  fra  la 
verita  e  la  moralitJi,cio6  fra  V  ordine  delle  cose,  1'  or- 
dine del  conoscimento,  e  V  ordine  della  volenti  buona. 

9.  Nel  rispetto  volontario  air  ordine  reale  de'  be- 
ni,  secondando  con  volere  libero  il  bene  intellettuale, 
sta  dunque  il  bene  vero;  nfe  altrove  pud  essere,  per- 
chh  usciremmo  dalla  realty.  Cosi  I'animale  si  ciba  per 
diletlo  degli  alimenti  e  per  pungolo  della  fame;  i'  uo- 
mo  ben' ordinate  poi,  quantunqae  provi  anch'esso 
questi  effetti  dell'animalita,  si  ciba  principalmenle 
per  coordmare  s6  medesimo  a'  bisogni  della  vita  uma- 
na.  n  significato  di  vituperio  e  d'  ignominia  che  tutti 
sentiamo  nella  parola  goloso,  ghiotto,  ghiottone  o  si- 
mm,  onde  vien  mai  se  non  perch6  intendiamo  che  i 
golosi  operano  con  istinti  animali  e  non  razional- 
mente?  0  da  che  viene  altresi  1'  infamia  d'  un  vivere 
impudico,  se  non  dal  contraddire  i  flni  dell'  ordinata 
generazione  e  perci6  dell'umana  society?  General- 
menle,  uomo  tutto  di  sensi  pare  spregevole  ad  ognuno, 
perchfe  si  lascia  condurre  al  sense  cieco ,  senza  inten- 
dere  i  flni  reali  deir  ordine  umano.  E  tal  cosa  fe  si 
^era,  che  ogni  atto  irrazionale  ha  in  s6,  quanto  aver 
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pud  ne'saoi  limiti,  la  potenza  d'un  disorcBne  nDiver- 
sale,  ossia  la  malignity  di  togliere  ogni  bene.  Romper 
fede  al  matrimoaio^  per  s6  stesso  b  un  atto  siogolo^ 
una  quantiti  limitata  d'  atti  e  cbe  si  ristringe  a  una 
famiglia  o  a  due  famiglie;  ma,  dato  ehe  il  matrimonio 
non  si  rispetti  pid  da  nessuno^  ecco  k  famiglia  cbe  si 
annienta  di  necessity  e  quiodi  aocora  V  ordine  iotero 
del  consor^io  umano  che  nella  societli  domestica  tieue 
le  sue  radici.  Sappooete  cbe  r  atto  di  golositi,  singolo 
per  s&,  diTenti  abitHdine,  e  la  sanity  di  quell' aomo  si 
corrosape :  suppouete  cbe  un  popolo  tuUo  sia  goloso^ 
ed  ecco  guastarsi  la  sanitd  d'  un  popolo  intero  e  ces- 
sare  ogni  operositd  d'  arti  e  ogni  gentilezza  d'  animi 
6  di  Gostumi. 

40.  Perd,  come'non  avvi  bellezza  cb'fe  oggetto 
intellettuale  ammirato,  di  cui  Y  artista  non  possa  ren- 
ders! una  ragione:  per  esempio,  proporzioni  del 
corpo  ed  espressione  del  volto,  e  quindi  si  capiscono 
le  deformity  opposte,  cioh  sproporzioni  di  qualcbe 
parte  o  stolidezza  del  volto;  cosi  non  avvi  bene,  che 
non  abbia  una  ragione  del  suo  esser  bene,  onde  ci 
mostra  il  contrario,  poicbfe  vero  bene  si  fe  ordine  ri- 
conosciuto,  e  percid  intellettuale.  Domandate  a  un 
amico ,  perch'  egli  ami  f ra  lutti  gli  uomiui  1*  amico  suo 
singolarmente.  Dato  ch'  egli  non  abbia  di  cid  ragione 
alcuna,  salvo  un  attraimento  naturale,  queir  amicizia 
non  k  vera,  e  passa  qual  fumo;  peggio  poi,  dato  che 
sia  contro  ragione,  tal  benevolenza  non  buona  6  da- 
revole  sol  quanto  il  piacere  o  1'  apparente  utilitS;  ma, 
viceversa,  V  amico  vero  sa  dire:  io  amo  quest'  uomo, 
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perch' egU  mrnto  r  afifetto  mio  per  le  oobili  qualiti 
M'aDimo  e  per  le  prove  disioteressate  di  fedelUi  e 
d'amore.  Percb&  amiamoBoi  la  patria?  Per  legame  di 
nalnra  e  per  bene  comuae.  Perch^  amiamo  la  flgliuo- 
lanza?  Per  debito  d'nmaDitd  e  pel  piii  stretto  vincolo 
del  saogne.  Perch^,  amando  pure  ogni  figliuolo  sao, 
preferisce  uoo  fra  qoelli  la  madre?  Se  per  arbitrio, 
cid  va  contro  alia  nature,  h  contro  ragioue  o  coutro 
il  bene  iatellettuale;  se  poi  cod  ragione,  allora  la  ma- 
dre  vi  divh:  questo  prediligo,  perch' egli  merita  pid, 
afifeltuoso  e  docile  sopra  ogni  altro.  Insomma,  V  amore 
che si  conformi  al bene  iatellettuale,  non  altro  significa 
che  stimare,  pregiare,  riconoscere  in  at  to,  rispettare 
(questa  k  la  parola  pid  degna)  il  bene  reale  o  secondo 
la  Datura  delie  cose  conosciuta:  la  natura,  esemplare 
unico  d'  ogni  arte  umana. 

14.  II  bene  intellettnale  che  prend' esempio  dal 
reale,  riceve  perci6,  quant' a  Doi,  rultimo  compimen- 
to,  allorcbi  diventa  bene  morale.  Ancor  questo  h  in- 
tellettuale  per  le  ragioni  predette;  ma  con  Taggiunta 
deir  arbitrio  interiore ;  perchfe  sta  nel  pratico  ricono- 
icimetUo  de'  flni^  libero  non  solo  da  coazione  (la  quale 
non  pud  mai  patirsi  dalla  volonta  internamente,  che 
allora  vorrebbe  ad  un  tempo  e  non  vorrebbe),  si  an- 
che  da  necessity  di  natura.  Dissi,  che,  avendo  innanzi 
alia  mente  un  sol  bene  conosciuto,  Taoimo  non  po- 
trebbe  non  amarlo ,  quantunque  a  cid  non  costretto  da 
Qionaforza  esteriore,  libero  percid  da  ogni  violeDza, 
spoQtaDeamente;  pur  non  libero  da  interiore  necessity, 
vcoendo  atlirato  dal  bene  che  gli  stdsse  davanti.  La 
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oecessitSi^  in  tal  caso,  non  b  qaalcosa  d'  estrinseco  al- 
Y  amore,  bensi  b  la  nalura  medesima  dell'  amore  che 
tende  air  oggetto  proprio.  Ha  quando  poi  bisogni  see- 
gliere  fra  piti  beni,  e  che  nessuno  ci  attiri  per  sua  pre- 
valeoza ,  e  che  V  elezione  si  faccia  per  coordinarsi  col 
Tolere  proprio  all'  ordine  de'  fini  umani,  allora  6  bene 
morale ,  ossia  riconoscimeoto  Yolontario  e  senza  neces- 
siik  di  Datura.  Non  accade  qui  dimostrare  (che  va  di- 
mostrato  altrove)  come  difatto  sia  libera  cost  rumana 
Yolonti;  ma  dee  avyertirsi  che^  posto  rarbitrio,  non 
gli  manca  V  esemplare,  dob  la  natura  ordinata  delle 
cose,  presente  agr  iutelletti  o  quasi  modello  dinauzi  agli 
occhi  del  pittore.  Non  si  pud  amareper  forza,  dice  il 
proverbio :  cid  risguarda  la  coazione.  Ognuno  d  figliuolo 
delle  sue  azioni,  ossia  b  imputabile  de'  suoi  propij  atti 
soltanto,  dice  un  altro  proverbio:  cid  risguarda  la  fran- 
chezza  da  ogni  necessiti.  6  bene  morale  il  rispetto  aVor- 
dine  de'fini.  Un  rispetto  non  libero  non  sarebbe  rispetto. 

12.  Or  fra  tanti  affetti  particolari  che  ci  danno  im- 
pulse, e  perd  fra tanteoccasionidi falsi giudizj.rimane 
forse  a  noi  1'  esempio  di  natura  che  ci  diriga  ?  Ecco 
il  quesito ,  che  noi  possiamo  considerare,  per  le  dot- 
trine  gli  esposte,  come  risoluto.  Si  reca  m  opposto  la 
diversitSi  degli  errori  morali  e  T  atrocity  e  bruttezza 
de'  costumi.  Se  alia  pupilla  deir  animo  rifulgesse  ud 
esempio  reale  del  da  farsi,  or  come  (si  dice)  repute 
rebbero  i  selvaggi  ottima  usanza  d'  uccidere  i  geni- 
tori  decrepit! ,  e,  cibo  nefando,  seppellirli  nel  venire 
de'  figliuoli  ?  Qui  sfoggiare  d'  erudizione  citando  altri 
orrori  tornerebbe  facile  molto;  ma  invece  io  chiederd 
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nn  esempio  alle  scienze  fisiche.  Quando  i  Peripatetici 
antichi  e  nel  Medio  Evo  foggiavano  a  fantasia  le  leggi 
fisiche^  diceodo,  per  esempio,  cbe  ii  tuono  deriya  da 
cozzo  di  nuvole  o  che  per  aborrimento  del  vuoto 
r  acqua  yien  su  per  le  trombe  de'  pozzi,  scuseremmo 
Doi  queste  fantasie ,  quasich^  allora  mancasse  agl'iatel- 
letliun  esemplare?  No  davvero;  T  esemplare  T  ave- 
yano  essi^  cioh  i  fatti  della  natura  corporea,  e  questi 
bisognaya  esaminare,  questi  sperimentare,  questi  pro- 
yaree  riproyare^  secondo  il  molto  deli'  Accademia  che 
perci6  prese  il  nome  del  Cimento,  Non  da  difetto  dun- 
que  d'  esemplariti  origiDd  la  Fisica  sillogizzata^  beosi 
dagiudizj  arrischiati,  da  troyar  pifi  facile  raffermare 
per  analogia,  che  yerificare  per  esperienza,  da  soyer- 
chio  amore  deU'altrui  autoritSi,  e  poi  da  ostinazione. 
Or  cosi  possiamo  dire  quanto  agli  errori  morali.  Manca 
forse  agli  uomiui  biauchi  la  testimonianza  ue'lin- 
guaggi  e  negli  altri  segni  essere  i  Degri  uguali  a  loro 
di  natura  ?  0  forse  non  apparisce  cbe  dar  morte  a'ge- 
nitori  b  mal  segno  d'  amore  ?  Qualunque  atto  si  possa 
mai  esaminare,  contrario  air  essere  umano^  troy  a  en- 
tro  gli  uomini  Y  esemplare  opposto,  e  lo  fornisce  la 
loro  Datura  medesima;  da  cui  proyengono  due  prin- 
cipj  tanto  facili  e  tanto  uniyersali ,  non  fare  altrui  quel 
cheats  non  vorrestij  e  altrui  fa  quello  che  vorresti  a 
te  stesso :  e  se  V  uomo  li  disconosce  o  Ii  trasgredisce , 
questonon  proya  ch'essi  non  yi  sieno  neiruomo,  a 
quel  modo  che  gli  sbagli  nel  fare  di  conto  non  proyano 
che  non  s'  abbia  Y  idea  de'  numeri  e  che  in  yirtd  loro 
non  si  possa  de'  conteggj  medesimi  ottenere  la  yerifi- 
cazione  o  la  riproya. 
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13.  La  reaUi  del  bene  intelleituale  e  morale  ha 
ua'  iniima  sua  conformazione  o  costitazioae,  cfae  lo 
reode  iaalterabile  per  sfe  stesso^  qoalonqae  sia  I'er- 
rore  o  la  passione  nostra ;  giaccbi  la  natura  non  di- 
pende  da  noi;  come  qaalanqae  sia  lo  sbaglio  d'on  di- 
segnatore ,  le  bnone  proporziooi  del  corpo  hod  cessano 
d'  esser  quello  che  par  sono.  Qaal  si  dimostra  danque 
air  intelletto  la  conformitft  intima  del  bene?  Consiste  ia 
una  eorrelaziane  stnpeoda  che  non  pud  nascondersi  a 
nessuDo.  Come,  diceva  un  grand'  uomo  (D.  Thoma, 
S.  Theol,  Pars,  i,  qu.  5,  art.  6,  c.  e  Pars.i,n,  qu.  99, 
art.  5 ,  c.) ,  11  moto  d'  un  corpo  qualunque  o  si  riguarda 
nel  termine  ove  quel  moto  ya ,  o  nel  riposo  che  ivi 
ha  11  corpo  e  finalmente  nel  moto  medesimo  che  al 
termine  s'  indirizza  e  al  riposo  suo ;  per  esempio,  una 
freccia,  che  coglie  nel  segno  e  ivi  si  quieta  e  vi  giunge 
col  movimento  impressole  dal  saettatore ;  cosi  appunto 
it  bene,  o  si  risguarda  nell'  oggetto  cb'  k  fine  dell'amo- 
re,  0  si  risguarda  poi  nel  piacere,  ossia  appagamento 
che  ivi  sente  il  soggetto  amatore ,  o  si  risguarda  final- 
mente negli  atti  e  ne'  mezzi  che  Tamatore  adopera,  to- 
lendo  giungere  all'  obbietto  ed  alia  felicity :  cammino, 
m6ta,  riposo. 

44.  Quar  fe  mai  la  parte  che  prevale  in  questa  es- 
senziale  o  intima  natura  del  bene?  Certamente  r  og- 
getto, perchfe  in  esso  sta  il  termine  del  molo  d'amore. 
Come  pud  egli  camminare  diritto  chi  non  veda  Y  og- 
getto a  cui  Yolgere  i  passi  ?  L'  oggetto ,  adunque,  si 
b  il  pregio  intrinseco  de'fini,  la  stima  conveniente  di 
ci6  ch'amiamo,  il  rispetto  aU'ordine  della  natura: 
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questo  b  i\  bene  in  s&  stesso  e  che  dicesi  oggeUivo. 
Amare  una  creatura  amana  principalmeote  per  traroe 
diletto^  come  mai  si  reputa  da  tutti  gli  ammi  oDesti 
ana  indegnit^  ?  Perch6  allora  noi  ameremmo  il  pia- 
cere  nostro/non  la  creatura  umana  che  pur  noi  sap- 
piamo  essere  umaoa ,  ciob  fornita  d'  iatelletto  e  con 
proprlo  suo  fine;  meotrechfe  noi  faremmo  principal- 
meote  di  essa  un  mezzo  a'  nostri  appetiti,  sconoscendo 
i  saoi  alti  fiui.  Teodere  solo  a'piaceri  del  seDso, 
perchfe  lo  reputiamo  noi  un'  indegnit^  verso  noi  stes- 
si  ?  Percbfe  sconosceremmo  la  nostra  natura  che  tanto 
piii  alta  de'  sensi  apparisce  air  intelletto ,  nata  per  cono- 
scere  la  verity,  per  ammiraroe  la  bellezza  e  per  amar- 
la.  Tal  bene  adunque  si  b  V  anesto.  Poi  nel  teodere  al- 
1'  oggetto  6  nel  conseguirlo ,  ha  dilettazioue  ordioata 
i'aDimo  nostro^  e  ivi  consiste  il  bene  relativo  a  noi 
e  che  dicesi  soggettivo,  cioi  il  nostro  sentimento  piace- 
vole,  accompagnato  dal  giudizio  di  soddisfazione  o  di 
coQtentezza ;  come  ci  dilelta  il  conoscimento  del  vero 
e  1'  ammira2ione  della  sua  bellezza  e  V  amore  di  tutto 
cid  che  meriti  amore.  Tal  bene  adunque  si  b  il  dilet- 
to$o, 

i5.  Fra  i  due  termini ,  cioh  fra  il  bene  oggettivo 
ed  il  soggettivo,  passa  evidentemente  una  relazione  che 
li  stringe  fra  lore,  ed  h  Tulile,  o  gli  atli  e  i  mezzi  che 
adoperiamo  a  conseguirli.  Sogliono  i  moderni  dare  al- 
V  utile  un  significato  piu  ristretto  e  men  vero  che  i  mag- 
giori  nostri  non  usavano  (D.  Thoma,  S.  TheoL,  Pars,  i,  ii, 
QQ*  8,  art.  2, 3);  perchfe  oggi  si  chiama  utile  da  molti  o 
solamente  il  piacevole  o  cid  che  ad  esso  conduce,  men- 
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trecb6  gli  anticbi  ponevano  giustameote  I'ntiliti  in  ci6 
cbe  serve  ad  un'  altra  cosa  (l*  onesto  b  il  bene  per 
s6  stesso) ;  e  cbe  adtinqne  pod  servire  cosl  air  one- 
sto, come  al  dilettoso :  e,  per  fermo,  cost  va  detto 
utile  il  fuoco  cbe  ci  riscalda  e  ci  d&  il  gradevole  senti- 
mento  del  tepore ,  com'  altresl  e  a  pid  forte  ragione , 
il  magistero  edacativo  cbe  ci  addestra  nella  virtti.  L'uti- 
litjt  6  via  e  il  vocabolo  deriva  da  uti,  usare,  servirsi, 
adoperare,  accennando  I'uso  di  mezzi  cbe  conferiscono 
ad  avere  il  bene  si  degli  obbietti  e  si  del  soDtimento ; 
talcbfe  non  ba  V  utile  il  tristo  significato ,  cbe  gli  asse- 
guano  certi  Moralist!  odierni,  prendendolo  come  oppo- 
sto  al  dovere ;  anzi^  risguardatane  la  significazione  piti 
genuina ,  sta  in  armonia  con  tutto  il  bene  morale,  (Aob 
da  un  la  to  col  pregio  degli  obbietti  amati,  e  da  un  altro 
con  la  felicitft  del  soggetto  amatore ;  siccb^  r  utility  b 
del  bene  medesimo  una  parte  sostanziale,  purcbfe  ser- 
biamo  1'  esemplare  costituzione  di  questo  con  amorosa 
riverenza.  Ecco  adunque  il  bene  comprensivo:  Tog- 
getto  pregevole  in  sh,  la  dilettazione  deU'animo,  e  i 
mezzi  utili  a  tal  fine;  o  altrimenti,  I'onestSi,  la  con- 
tentezza  e  V  utility. 

16.  n  bene  reale  pertanto,  cbe  consiste  nel  pregio 
degli  obbietti,  diventa,  mercfe  Tidea,  bene  intellettaale, 
ond' acquistiamo  la  notiziadella  preziosit^  lore  e  de' lor 
gradi  e  n' effettuiamo  I'amore  o  il  pratico  giudizio 
cbe,  libero  altresl  da  pecessiti  intrinseca ,  si  trasmuta 
in  bene  morale.  Alia  libera  scelta  s'  offre  adunque  mo- 
dello  incommutabile  il  bene  stesso ;  la  cui  armonia  b 
relazione  d'obbielto  amato  e  pregevole  in  s6,  di  sog- 
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getto  amatore  che  neH'obbietto  s'appaga,  e  d'utilitili 
Che  conduce  al  riconoscimeDto  ed  airappagamento.  Se- 
condare si  sublime  ^rmonia  di  natura,  yal  quanto  vi- 
yere  naturalmente  ordinati  e  percid  sani  e  vigorosi 
d'animo;  contrariarla,  val  quasi  corpo  abortivo  che  agli 
nfficj  yitali  Don  corrisponde,  infermiccio  edestinato  a 
morte  non  Ion  tana.  Cosl,  mettere  in  cima  d'ogni  pen- 
siero  il  bene  della  patria,  e  amare  poi  ciascuno  la  pri- 
yata  prosperity,  fece  i  popoli  grandi;  ma  leyare  in  cima 
d'ogni  pensiero  il  piacer  proprio  rese  oyunque  nemici 
di  Die  i  potenti  e  le  plebi^  senz'efficacia  le  leggi,  senza 
fedelti  gli  eserciti ,  per  gare  astiose  ayyersi  fra  loro  i 
capitani  cbe  ban  da  combattere  gli  ayyersarj  esterni , 
dissidioseTassembiee,  sperperata  in  ufflciali  ingordi 
la  pabblica  pecunia,  contaminate  le  ragioni  del  tetto 
domestico^  attristata  ogni  anima  dal  peso  di  presenti 
calamity  e  dal  timore  di  peggio  neir  ayyenire. 
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Legge  di  natnra. 
Dovere,  diritto  e  sanzione. 
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4.  Argomento.  —  2.  Legge  naturale.  —3.  L'autortU  di  questa 
jmpoDB  il  rispetto ;  donde  nascono  i  diritti,  i  doveri  e  le  fiao- 
zioni loro;  —  4.  e perd  essa produce  tutto lordine  morale, ciod 
la  giastizia  interiore,  •—  5.  reroisimo,  la  contentezza  o  felicita, 
e  la  giustizia  esteriore.  —  6.  La  legge  di  natora  h  diritto;  nd 
I'uomo  ba  diritti  verso  di  essa;  —  7*  ma  ogoi  do?ere  poi  e 
correlativo  fra  gli  uomini  a  uo  diritto  e  il  contrario,  ^  8.  cosi 
verso  noi  stessi ,  —  9.  come  verso  gli  altri ;  talchd  si  coofata 
la  opii^one  di  cbi  pone  i  doveri  giuridici  ne'solt  doveri  ne- 
gativi;  —  40.  e  di  chi  nega  i  diritti  alia  beneflcenza;  —  44.  e 
di  cbi  fa  derivare  dalla  coaxione  il  divario  fra'  doveri  corn- 
spondenti  a  un  diritto  e  i  doveri  chenoncorrispondonoa  di- 
ritto alcuDo;~42.  e  di  cbi  confonde  Testeriorit^  materiale 
de'  diritti  con  la  esteriorit^  morale ;  —  43.  e  di  cbi  pone  il 
diritto  in  una  morale  potest^  d'  operare.  —  44.  Ancbe  lesan- 
zioni  miturali  son  sempre  correlative  a' doveri  e  a'diritti,  per- 
cbd  la  sanzione  del  sentimento  viene  daU'ordine  degli  atU; 
—  45.  e  perd  la  contentesza  ^  sentimento  del  rispetto  all' or* 
dine  morale ;  donde  poi  vengono  le  sanzioni  positive.  — 
46.  Conclusione. 

1.  L'ordine  reale  degli  oggetti  cbe  fa  coDOscere  a 
noi  r  ordine  de'  oostri  fini  e  diventa  esempio  air  arte 
del  Bene,  per  1' esemplarit^  sua  neir  intelletto  di  viene 
altresl  legge  di  naJtura  che  dirige  la  volontd.  Esami- 
niamo  dunqae  clie  sia  il  Gius  naturale.  Ogni  cosa  gran- 
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dissima  sarge  da  semplici  principj ,  a  guisa  di  figura 

che  il  pittore  dipinge  in  ogoi  sua  variety  entro  pochi 

e  principali  deliDeamenti;  e  se  gli  astri  del  cielo  e 

la  terra  sodo  sferici ,  e  ogni  globo  si  muove  per  linee 

quasi  circolari,   quaota  poi  h  la  diversity  partico- 

lare  di  que'corpi  e  di  que'moti  o,  piti  dappresso, 

la  Taria  conGgurazione  delle  cose  terrestri  t :  e  cost, 

b  legge  di  natura,  stando  semplicemente  neU'inti- 

ma  costituzione  del  bene  o  nell' attinenza  del  bene 

oggettivo  col  bene  soggeltivo  e  co'  mezzi  che  yi  con- 

dacoQO,  genera  poi  tuCto  qnanto  avvi  di  grande  net 

Tivere  umano  e  di  pid  vario  e  di  pid  armonioso; 

cio&  dovere,  diritto  e  sanzione  loro^  bont^  interna^ 

ginstizia  esterna ,  premj  e  pene,  vita  morale  deH'uo- 

mo,  vita  civile  delle  nazioni.  Da  un  lato  il  pregio  degli 

oggetti,  per  esempio  la  nobilti  nmana;  il  sentimento 

piacevole  da  un  altro  lato,  per  esempio  la  consolazione 

in  beoeflcare  gli  uomini;  T  utility  che  congiunge  i  due 

termini,  quasi  angolo  dove  s'uniscono  i  due  bracci 

del  compasso;  formano  queir  esemplare  che  commisura 

ogQi  e  qualunque  atto  umano,  come  Y  edificatore  in 

totti  quanti  gli  ediflzj  si  serve  del  medesimo  stromento. 

Ecco  r  idea  che  dovrd  determinare  in  questo  capitolo. 

2.  Sappiamo  g\k  ch'il  bene  morale  si  6  il  rt- 
spetto  aWordine  de'fini;  e  val  quanto  dire,  all'ordine 
degli  oggetti  o  delle  cose.  Or  questa  essenza  del  bene 
si  trasmuta  in  legge,  prendendo  forma  di  precetto  che 
si  chiama  imperativo  e  che  suona  cosi:  ama  o  ri- 
tpetta  r ordine  de'fini.  Percid  la  legge,  come  altresi 
I'ordine  di  finality,  si  manifesta  chiaramente  a  noi 
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neirordine  di  natura.  Cosl,  conoscendo  cbe  la  na- 
tara  dell' uomo  6  socevole,  e  cbe  la  society  umana 
DOD  pad  costituirsi  o  durare  senza  famiglia ,  ecco  tal 
natura  socevole  dell'  uomo  dar  legge  o  regola  o  norma 
0  precetto  agU  stabili  connubj ,  all'  autoriti  paternale, 
all'  uguaglianza  de'  fratelli^  alia  yaliditi  de'  testamenti. 
La  legge ,  cbe  noi  apprendiamo  nel  coDoscimento  della 
natara  e  cb'  h  V  esemplariti  per  ogni  atto  amaDo  e  per 
ogni  legge  positiva  dei  civili  consorzi,  vien  cbiamata 
percid  Legge  naturale.  Questo  vocabola  si  usa  in  una 
pill  determinata  sigDiflcazione,  cbe  i  Romaoi  non  gli 
dessero ;  percbft  i  Giureconsulti  di  Roma ,  segueado  in 
ci6  gli  Stoici,  disser  Gius  di  natura  cid  cbe  a  tatti  gli 
animali  la  natara  insegna^  doveccbfe  noi  lo  poniamo  in 
cid  cbe  la  natura  insegna  per  gli  offlcj  del  vivere  or- 
dinato  agli  animali  ragioneyoli ,  cbe  soli  per  la  ragione 
lore  conoscon  1'  ordine  degli  obbietti  o  la  legge.  Perd 
ancbe  si  cbiama  Legge  razionale.  Cosl ,  popolarmente 
vien  detto  un  vivere  snaturaio,  contro  natura  e ,  al- 
tresi ,  contro  ragione,  il  vivere  de'  malvagj ;  o  tornare 
a  natura,  a  legge  di  natura  o  a  ragione,  la  resipiscenza; 
e,  anzi,  tanto  val  ragione,  quanto  diritto  e  dovere, 
dicendosi  gius  e  ragione  civile  o  naturale  la  totality 
delle  leggi  d'  un  popolo  e  della  natura.  Gbiamasi  non 
meno  con  veriti  Legge  morale,  percb6  risguarda  la 
libera  volenti  e  perd  gU  abiti  o  costumi  dell' uomo 
interni  ed  esterni.  Ma  oppongono  certi  Tradiziona- 
listi,  non  h  forse  guastata  da  pugnanti  appetiti  la 
natura  nostra?  Si  risponde,  cbe  la  natura  non  Tin- 
tendiamo  qui  nel  signiticato  d'  appetiti  o  inclinazioni 
particolari;  ma  invece  per  Y  ordine  inter o  de*fini, 
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manifesto  nell'  essere  nostro  e  neir  attinenze  sue  con  la 
ragione  amaDa,  ordiDe  che  non  poteva  corrompersi, 
perchfe  sostanziale.  La  quale  veriti,  che  s'afferma  qui 
fiIosoficamente>  viene  confermata  da'  dogmi  del  Cri- 
stianesimo.  E  che  cosa  b  pertaDto  la  Legge  naturale? 
Essa  6  Yordine  di  natura,  manifestato  alia  volonti  dalla 
ragione  retta.  Gbe  Tuoi  dire,  retta?  Naturale,  o  non 
traviata  da  una  riflessione  appassionata  e  artificiosa. 

3.  U  titolo  divino  che  porge  a  siffatta  legge  natu- 
rale del  bene  un'autoriti  assoluta,  e  che  da  Platone  si 
chiamava  11  sole  deir  anima  e  da  Cicerone  ment^  di- 
ma,  consentendovi  tutta  la  tradizione  progressiva  e 
percDDe  della  Filosofia  cristiana ,  lo  vedremo;  ma  in- 
tanto  dobbiamo  indagare  in  che  consiste  Y  esemplare 
atdorita  di  essa  legge.  Parola  piu  adatta  non  troverei  a 
sigoificarne  Y  autoriti,  dell'  usata  nel  Convito  daU'  Ali- 
gbieri,  che  profondamente  chiam6  esigenza  ci6  ch'  alle 
potenze  dell'  animo  e  della  natura  si  conviene ;  tanto- 
chfe  X esigenza,  in  signiflcato  universale,  val  tutto  cid 
ch'  ad  ogoi  cosa  s'  addice  per  natura  sua  e  che  per6 
ooi  dobbiamo  riconoscere  volontariamente.  Cosl,  per 
uso  del  comune  linguaggio ,  esigere  un  diritto  val  chie- 
dere  alcana  cosa  per  glustizia.  Nel  pregio,  adunque, 
degli  enti  si  manifesta  cid  che  a  loro  compete  dal  rico- 
noscimento  della  volonti  o  dal  rispetto.  Vi  ha  dall'  una 
parte  Y  esigenza  del  rispetto  off  or  dine  de'fini;  evvi  per 
coDseguenza  dalF  altra  parte  la  necessity  del  rispetto; 
ciofe  li  il  diritto  e  qua  il  dovere.  Perch^  diciamo  noi 
^iigenza  il  diritto?  Si  h  spiegato  di  sopra :  Esigenza, 
perch'fe  cid  che  si  conviene  all'  ordine  degli  oggetli  o 
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de'  fioi,  come  il  rispetto  ch'  esige  da  noi  V  altrni  pro- 
priety; rispeUo,  percbfe  Tordine  degli  oggetti  o  de'fini 
ya  ricoDOSciato  con  libero  amore,  ch'  ft,  appanto,  il 
Bene  morale.  Talcb&  yi  corrisponde  il  doyere,  o  la 
necessM  del  rispeUo.  Ed  6  ana  morale  necessM,  per- 
chh  yiene  imposta  inyiolabilmente  dal  diritto  a'  liberi 
yolerl,  non  da  forza  esteriore,  o  da  necessario  moto 
deiranima;  ch6  rispeltare  noo  liberi  non  h  rispetto. 
II  diritto  si  fonda  uniyersalmente  nell'  ordine  di  na- 
tnra  o  nel  Gins  natnrale,  cbe  dicesi  percid,  Gius,  Jus, 
where,  comando,  comandare:  ond' imperatiyo  asso- 
Into  r  appeliaya  il  Kant,  e  nella  sapienza  degl'  idiomi 
la  legge  dicesi  diritto,  come  o  diritto  naiurale  o  diriUo 
civile,  perch6  regola  e  autoriti  de'diritti  particolari, 
tanto  de'  natarali,  qnanto  de'  positiyi,  cbe  la  legge  o 
di  natura  o  dell'  nmane  potestd  esige  yengano  rispet- 
tati.  E  per6  all'  esigenza  del  rispetto  e  alia  necessity 
del  rispetto  segue  la  sanzione,  cio&  la  conseguenza 
lieta  0  dolorosa  (premio  e  pena),  cbe  rende  inyiolabile 
il  diritto  e  il  doyere. 

4.  Yediamo,  adanqae,  gli  effetti  nniyersali  di 
questa  legge  onoranda.  Rammentiamoci  cbe  il  bene, 
per  intima  costituzione  o  correlazione  sna,  sta  neh 
V  amare  il  pregio  degU  oggetti,  nel  piacere  o  nel  sen- 
timento  deir  animo  cbe  s*  appaga  di  qnelli  e  nell'  tdi- 
litci  de'  mezzi  per  conseguire  gli  oggetti  amati  e  per 
compiacersene.  Ora  la  legge  natarale,  qoanto  all'  amore 
0  riconoscimento  pratico  degli  oggetti,  produce,  coo 
r  intimo  yalore  de'diritti,  la  corrispondenza  dei  do- 
yeri,  cio&  Y  onestd  o  giustizia  inieriore;  cbe  da  no 
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lato  h  ramore  de'diritti  proprj  o  Tesigenza  del  ri- 
spetto  entro  i  limiti  della  nalura  umana,  nfe  presume 
di  sorpassarii;  da  un  altro  fe  la  ferma  volonlSt  di 
rispeltare  ogai  diritlo.  Se  Tamore  del  Bene,  poi,  b 
sommo,  ne  viene  V Eroismo.  Quanto  al  sentimeDto 
piacevole  accompagnato  dal  giadizlo  di  contentezza, 
il  Gius  di  Natura  produce  la  sanzione  de'  diritti  e 
de'doveri  e  degli  atti  eroici  o  la  felicM  vera.  E, 
quanto  airutilita  de'mezzi  esteriori,  produce  sin- 
golarmente  la  esleriore  gitistizia,  dove  si  fonda  il 
consorzio    uraano   intero    ed   ogni  societSt   politica 
panicolare.  Pertanto  il  Gius  di  natura  cagiona  tutlo 
Tordine  morale.  Cagiona  (dissi),  quanto   all'amore 
degli  oggetti,  Tinterioriia  de' diritti  e  i  doveri  e 
la  virtii  eroica.  E  di  fatto,  perchfe  mai  diritti  e  do- 
veri Don  hanno  gli  animali  bruti?  Perchfe  la  cono- 
scenza  de'fini  non  pu6  appartenere  fuorchfe  agli  animi 
fornili  d'intelletto;  e  percid  I'uomo  sortl  ragione 
di  fine  in  sfe  stesso,  capace  com'  egli  b  di  propor- 
selo  ne'suoi  alii:  onde  s'arguisce,  che  adoperare 
I'uomo  quasi  mezzo  deiraltrui  piacere  sta  contro 
natura,  secondo  la  quale  ogni  uomo  pud  e  deve  di- 
sporre  i  proprj  atti  ad  un  suo  fine  conosciuto.  Quindi 
^persona,  nb  deve  servrre  a'fini  altrui,  come  le  cose 
non  raglonevoli ;  e  nella  persona,  scriveva  Cicerone, 
trovasi  la  ragione  d'ogni  ufficio  (De  Off.,  i,  30).  Que- 
sla  finality  interiore,  dunque,  non  altro  b  cli'vLu'esi- 
genza  di  rispelto,  perchfe  altri  non  la  offenda  con  la 
servitu;  e  un  diritto,  del  quale  mancano  gli  animali 
che  non  avendo  ragion  di  fine  e  conoscimento  di  fine, 
non  si  fa  lorlo  a  loro  usandoli  per  nostra  sola  utilitSi 

CoNTi.  U  Buono  nel  Vero.  —  I.  6 
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0  pe'fini  umani.  Se  neiruomo,  per  il  vdore  intimo 
di  saa  natura,  y'&  il  diritto,  cloh  I'esigenza  del  ri- 
spelto,  per  correlazione  avyi  ancora  la  necessil^  mo- 
rale 0  il  dovere  di  rispetlare  si  alia  natura.  Cbi  dentro 
sh  DOD  ama  questi  do  vert,  e  non  rispetta  qaesti  di- 
ritti,  6  malvagio;  huono  6,  invece,  onesto  ^,  fornito  di 
bontUt  inleriore  chi  ama  il  dover  suo  e  la  giustizia  o 
il  rlcoDOscimento  de'  diritti. 

5.  La  bODtd  poi  si  sublima  in  quel  bene  che  yien 
detto  eroico  ed  ancbe  supererogatorio;  come  il  sol- 
dato,  cbe  non  solo  per  la  patria  sua  offerisca  pronta- 
mente  al  bisogno  la  yila,  si  per  yigore  d'  affetto  e 
per  grandezza  di  propositi  affronta  pericoli  straordi- 
narj.  A  ogni  modo,  e  il  bene  doveroso  e  il  superero- 
gatorio si  riferiscono  al  pregio  degli  obbietti  e  sono 
regolali  dalla  legge  nalnrale.  Ma  che  cosa  produce  la 
legge  stessa,  qnanto  al  sentimento  piaceyole  accom- 
pagnato  dal  giudizio  di  contentezza  ?  Si  premetta  che 
il  Gius  di  natura,  essendo  una  yeriti  uniyersale,  la- 
scia  liberoruomo  neirelezione  de'particolari,  pur- 
chb  questi  corrispondano  sempre  airordine  de'fini 
umani;  talch&  i  piaceri  singoli,  da  sk  considerati, 
hanno  in  queir  ordine  licitezza  od  onestd,  quantunqae 
Don  doyerosi;  e  solo  b  doyeroso  cercare  Tappaga- 
mento  dell'anima  o  la  pace,  qualunque  sia  la  scelta 
delle  particolari  soddisfazioni,  giacch^  rappagamento 
deir  anima  nostra  b  armonia,  ordine  o  perfezione  del- 
Tuomo.  E  in  questa  serenity  dell'animo  consiste 
appunto  la  sanzione  della  bontot  interna.  Di  fatto,  nel- 
r  ordine  di  natura  si  contiene  anco  V  ordine  del  sen- 
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timento  che  deriva  da'nostri  atti;  e  perd  accade  che 
ogni  djsordioe  morale  di  questi  apporta  tarbamento 
e  moleslia;  e  che  ogni  ordine  morale,  quando  pur 
sia  sfavorito  da  casiesteriori,  produce  denlro  di  nor 
la  coDtentezza  0  pace  interna:  onde  Socrate  diceva^ 
com'attesta  Senofonte  neWlemorabili,  la  legge  natn- 
rale  mostrarsi  percid  divina  (ossia  venire  da  sapienza 
eterna),  sempre  avendo  in  s^  stessa  la  propria  san- 
zlone.  Talch^  mentre  il  diritlo  b  Vesigenza  del  ri- 
ipetto  aW  ordine  de*  fini,  e  il  dovere  poi  e  la  necessM 
del  rispetto  all'  ordine  stesso;  la  sanzione  loro  6  il  sen- 
timento  del  rispetto  all*  ordine  de'fini,  o  la  contentezza 
deiranimo  bene  ordinato.  Finalmente,  quanto  aU'uti- 
lil^  dei  mezzi  esterni,  la  Legge  di  natura  produce 
h  giustizia  esleriore:  che  da  un  lato  consisle  nel  di- 
rillo  d'esercitare  con  atti  esteriori  qualunque  nostro 
dovere,  qualunque  diritto  interiore,  qualunque  bonl^ 
eroica,  e  di  cercare  ogni  piacere  lecito  e  d'  ottenere 
la  felicitS;  e  consisle  da  un  allro  lato  nel  dovere  di 
DOD  violare  mai  I'esercizio  di  questa  estrinseca  ma- 
Bifestazione  del  diritlo  altrui,  perch6  offenderemmo 
il  rispetto  della  natura  umana. 

6.  Or  gioverJi  chiarire  sempre  pid,  come,  sebbene 
dislinte,  siano  inseparabili  le  correlazioni  del  dovere, 
del  diritto  e  della  sanzione.  Si  b  disputato  da'filosofl 
Diorali  e  dagli  scrlltori  del  diritto  naturale,  sepreceda 
il  dovere  o  il  diritto.  La  disputa  ha  piu  d'apparenza, 
che  di  sostanza,  come  spesso  accade,  perchfe  i  dispu- 
^li  mirano  la  questione  da  un  lato:  apparenza  che  si 
dilegua,  se  pvendiamo  a  definir  bene  i  termini  della 
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cosa.  Per  diritto  s'  inlende  forse  da  noi  la  legge  natu- 
rale  o  I'ordine  degli  oggelli,  cbe  impongono  rispetto? 
Allora,  considerala  la  legge  ncl  suo  titolo  eterno,  o  nel- 
V  autoriti  sua  fonlalmente  divina  e  assolula  (di  che 
altrove  dird),  per  fer  mo  el  la  h  un  Gius  non  solamente 
obbiettivOf  si  anche  assoluto,  e  cbe  ha  diritli  senza  do- 
yeri;  iDeotrechfe  ruomo,  relativamente  ad  essa ,  soltanto 
ha  doveri  senza  dirilti.  Ecome  dire  il  contrario?  TuUa 
quanto  avvi  di  pregio  oella  natura  umana  e  che  perc]6 
esige  rispetto ,  procede  da  quella  Cagione  o  si  crea  da 
quel  dirilto  elerno;  talch^  assurdamente  si  direbbe  che 
il  diritto  umano^  com'effeito,  fosse  un  diritto  yersola 
cagione  sua;  o  die  il  diritto  assoluto,  come  cagione 
d'  ogni  diritto  umano,  fosse  dovere  verso  T  efifelto.  L'as- 
surditd  di  queste  proposizioni  non  chiede  altri  commenti. 

7.  Ma  invece,  quanto  agli  uomini,  ogni  dovere  ba 
per  correlativo  un  diritto,  e  ogni  diritto  un  dovere. 
Ogni  dovere  infatti ,  essendo  necessity  morale  di  ri- 
spetto, presuppone  I'esigenza  del  rispetto  stesso,  e  la 
esigenza  6  dirilto ;  come  V  angolo  di  riflessione  im- 
porta  r  angolo  d*  incidenza.  Tal  dotlrina  non  venne  an- 
cora  universalmente  accettala^  perch^  alle  obbiezioni, 
giuste  se  risguardiamo  il  quesito  non  pienamente,  va 
risposto  invece  col  mostrare  i  termini  del  quesito  nella 
lor  pienezza.  Difatto,  s'ebbe  paura  di  concedere  a'di- 
ritti  un' esigenza  orgogliosa  ed  esorbitante,  massime 
rispetto  a' doveri  di  beneflcenza  o  di  caritSi;  bensi, 
l*  esorbitanza  non  si  toglie  negando  V  innegabile,  ma 
procurando  di  stabilire  meglio  i  conflni  del  diritto  e 
del  dovere,  come  vedremo  nelle  parti  spcciali  di  que- 
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sto  (rattato.  Che  ad  ogni  diritto ,  com'  esigenza  di  ri- 
spelto,  ciofe  da  riconoscersi  praticamente,  stia  di  frorUe 
Tobbiigo  di  rispettarlo,  vanno  in  cid  unanimi  i  Mora- 
lisli ;  ma ,  viceversa ,  taluni  non  credono  che  ad  ogni 
dovere,  come  a  quelli  verso  di  noi  medesimi,  corri- 
sponda  un  diritto:  mentrechfe,  di  grazia,  se  avvi  ne- 
cessity morale  al  rispelto,  cio^  un  dovere,  bisogna 
par  vi  sia  un' esigenza,  un  titolo  di  amore  doveroso, 
un  diritto  insomma.  Questa  corrispondenza  universale 
non  pud  desiderarsi  piii  chiara ,  guardando  la  correla- 
zione  de'  termini ;  ma  vediamolo  determinalamente. 

8. 1  corpi  senz'anima  e  gli  animati  bruti,  che 
mancano  di  persona  e  son  cosa,  non  posseggono  di- 
ritti ;  resta  perci6  che,  nell*  ordine  degli  oggetti  finiti,  le 
nostre  obbligazioni  si  ristringano  a  noi  ed  agli  altri 
uomini.  Or  che  doveri  abbiamo  noi  verso  noi  stessi? 
Delerminare  cid  k  materia  d'altro  luogo;  ma  intanto 
si  pu6  affermare ,  che  i  doveri  lutti  deU'uomo  inverso 
di  s^  stesso  si  riducono  al  seguente  universalissimo  : 
mpettare  la  propria  dignity  umana,  ciob  riverire  la 
Datura  d'uomo  in  noi,  o  riconoscere  la  propria  per- 
sonaliti.  E  perchfe  mai  rispettarla  ?  Perchfe  avvi  nella 
nalura  nostra  d'uomo  1' esigenza  morale  del  rispetto. 
E  ch'fe  mai  tar  esigenza,  fuorchfe  il  diritto?  L'  obbie- 
zione  che  Y  uomo  non  pud  avere  dirilli  verso  s6  stes- 
so,  muove  da  un'  idea  giusta ,  ma  non  bene  applicata. 
L'idea  giusta  fe,  che  il  diritto  e  il  dovere,  essendo 
correlazione  di  termini  opposti,  non  possono  avere  il 
medesimo  soggetto,  come  il  diritto  d'una  proprieli  b 
11  un  cittadino,  il  dovere  di  respctlarla  b  negli  altri 
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cittadini.  Ma  quesla  idea  s'applica  male,  perchfe  I'uo- 
mo,  entro  di  s^,  in  virtb  della  coscienza  o  del  ri- 
pensamento,  b  insieme  soggelto  ed  oggetto,  altrimenti 
noQ  avrebbe  nemmen  doveri  con  sb  stesso.  Come 
natura  umana,  riconosciuta  da  Ini  nella  sua  coscienza, 
h  oggetto ;  come  volontd,  che  pad  amare  odisamare  i 
fini  ordinal!  di  quesla  sua  nobile  natura,  b  soggetto: 
1&,  neiroggello  6  il  dirilto  che  impone  il  debito  mo- 
rale; qua ,  nel  soggetto  che  riverisce  la  sua  natura ,  h  il 
dovere.  Per6,  comunemente  si  dice,  rispeltare  odono- 
rare  sb  stessi ;  e  in  ci6  risplende  la  dignity  della  vita, 
e  chi  operi  male  contraddice  alia  natura  stta,  bench^ 
secondi  un  appetite. 

9.  Quanto  alle  relazioni  che  ciascun'  uomo  ha  con 
gli  altri  uomini,  chi  tien  dietro  a'perfezionamenti  della 
scienza  morale  e  giuridica  s'accorge  deir  afTaticarsi 
egregio  di  molti  valenluomini  a  delerminare  il  divario 
tra  dirilto  e  dovere.  La  scuola  del  Puffendorf  e  del 
Grozio  procur6  di  definire  tal  divario,  distinguendo 
i  doveri  ncgativi:  non  fare  agli  altri  cid  che  non 
vorresti  falto  a  te;  da' doveri  positivi :  fa' altrui  cid 
che  a  te  vorresti  fatto;  e  stabiii  che  a'negativi  cor- 
risponde  un  dirilto,  come  non  uccidere,  perche  ci  ap- 
partiene  il  dirilto  alia  vita,  e  li  chiamd  doveri  giuri- 
did;  ma  i  positivi  (aggiunse)  non  corrispondono  a  un 
diritto,  come  fa'  elemosina,  perche  il  dirilto  delt'ele- 
mosina  non  apparliene  al  pavero,  e  li  chiamd  doveri 
etici.  Or  se  v'abbia  tal  diritto,  si  vedr^  poi;  ma  in- 
tanto  b  chiaro  che  i  doveri  giuridici  non  debbono  chia- 
marsisoiamenlenegativi,  giacch&  (per  esempio)  il  do- 
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ver^  ne'padri  di  nutricare  i  figliuoli  sia  positivo, 
eppnrgiaridico,  standonon  solamente  in  astenersi  da 
fare  ingiuria ,  si  Del  fare  lal  benefizio  alia  figliuolanza. 
M  suffraga  opporre  che,  non  facendo,  si  fa  danno,  e 
quindisi  convene  nel  precetto :  non  fare  agli  altri,  ec, 
perchfe  in  tal  sigaiQcato  tutti  i  doveri  positivi  si  ri- 
durrebbero  a  negalivi ;  per  esempio,  il  fa'elemosina 
si  pu6  esprimer  cosi :  non  fare  danno  altriii ,  negando 
elemosina ,  ciob  non  fare  agli  altri  ci6  che  a  te  non 
vorresli  si  facesse. 

10.  Ha  non  deve  credersi  che  uomlni  tanto  valo- 
rosi  non  movessero  in  quesle  opinioni  loro  da  una 
qualche  verity,  traendone  conseguenze  troppo  estese. 
E  verissimo  che  i  doveri  positivi  di  beneficenza  man- 
cano  di  perfetfa  determinazione :  cosi  abbiam  debito 
di  far* elemosina,  ma  ne'conQni  del  bisogno  altrui  e 
della  possibility  nostra;  e  or  vedesi  quanto  a  definire 
precise  i  limiti  del  bisogno  e  delta  possibility  sia  difiicile 
cosa ;  e  quindi  al  benefizio  riman  larghezza  libera  di  piu 
0  di  meno,  n^  ilbisognoso  puO  affermare  delerminata- 
meote  che  ha  un  diritto  verso  di  te,  ora  ed  a  tanto; 
nfe  quindi  sperimentare  nel  foro  eslerno  (cio6  legal- 
mente)  la  sua  esigenza.  E  nondimeno  chi  potrSi  impu- 
gnare  un  diritto  indeterminate,  ciob  Tesigenza  morale 
alrispetto  della  natura  umana,  che  non  deve  oltrag- 
giarsi  con  la  durezza  di  non  recarle  aiuto  potendo?  E 
segno  di  ci6  fe,  che  nessuno  pud  vietare  air  indigente 
non  colpevole  il  diritto  di  domandare  soccorso.  Come 
i  Giureconsulti  Romani  distingue  vano  sapientemente 
diritti  perfelti  e  non  perfetli,  distinguiamo  noi  cos> 
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diritto  deierminato  e  non  determinato ;  giacchfe  tal  di- 
ritto  h  perfctlo  sempre  in  s6,  ma  iadeterminato  nella 
materia. 

11.  Perci6,   badando  solamente  alia   determina- 
zione  die  ogni  diritto  ha  in  s6  stesso^  seDz'avvertire 
r  iDdetermioazioDe  quanto  alia  sua  materia,  certi  Mo- 
ralisti  e  Giureconsuiti  di  gran  fama  (e  n'  eraoo  degni) 
presero  la  coazione  o  costringimento  esteriore  a  crite- 
rio  per  distinguere  i  doveri  che  corrispondono  a'  di- 
ritti,  da'  doveri  puramente  morali  o  che  non  hanno  un 
diritto  corrispondente;  dicendo,  che  non  pud  conce- 
pirsi  diritto  alcuno,  se  non  possiamo  costringere  altrui 
a  osservarlo  e  a  risarcire  i  danni  della  violazione, 
0  a  scontarne  la  pena.  Ma  poich&  il  costringimcDto 
non  pud  considerarsi  causa  efficiente  del  diritto,  e 
n'fe  piutlosto  la  conseguenza,  s'arguisce  ancora  es- 
sere  assurdo  negar  la  causa  ogni  volta  che,  per  va- 
rieta  di  materia  ov'essa  operi,  non  produca  ogni  suo 
effetto  contingente.  Necessario  effetlo  dei  diritti  e  pro- 
durre  dentro  di  noi  e  in  altrui  la  necessila  morale  del 
rispetto;  ma  potersi  o  no  costringere  altri,  cid  dipende 
dalla  materia  varia  de'dirilti  ed  h  contingente  o  non 
necessario,  e  pud  fallire.  Spesso  non  si  dS  coazione 
(per  esempio)  a  difesa  de'diritti  matrimoniali,  quantun- 
que  moralmente  determinati,  appunto  perchfe  la  mate- 
ria 0  non  pu6  sempre  determinarsi  legalmente,  o  si 
farebbe  peggio.  E  cosi  non  si  dSi  coazione  a'  diritli  di 
beneficenza,  perch^  non  determinabili  caso  per  case, 
nfe  la  legge  pud  slabilirne  i  confini ;  e  sappiamo  quanlo  - 
la  lassa  de*  poveri  nocesse  all' Inghillerra. 
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\±  Serapre  pel  giuslo  desiderio  di  porre  un  di- 
vario  fra'  dirilti  e  i  doveri,  affinchfe  lo  Slato  non  usur- 
passe  le  ragioni  della  coscienza,  dissero  altri ;  al  diritto 
appartenere  V  esteriorita,  e  al  dovere  Y  interiorilSi.  In 
die  significato  ?  In  questo,  che  il  dovere,  sol  come  do- 
vere, si  compisce  dair  uomo  che  ha  il  dovere,  senz'al- 
trui  opera ;  ma  il  diritto  esige  dagli  altri  uomini  I'at- 
luale  riconosciraento  suo,  cioh  ch'  essi  non  gli  rechino 
ingiuria.  Tale  significato  b  vero;  ma  1' applicazione  va 
iropp'oltre,  perchfe  T  esteriorilSi  pu6  essere  pid  mo- 
rale che  materiale;  anzi  la  maleriale  si  genera  dalla 
morale.  Certo,  F  esterioritSi  h  altuale  relazione  fra  il 
diritto  d'  un  uomo  e  il  dovere  negli  altri  uomini  di 
rispetlarlo;  ma  tale  rispetto  si  compisce  o  si  trasgre- 
disce  massimamente  neirinterno  degli  animi;  perchfe 
non  8*  offende  gi&  soltanto  nfe  principalmente  con  atti 
roaleriali  esteriori ,  si  con  I'interiore  odio  e  co'giu- 
dizj  temerarj  e,  dunque,  col  pensiero  non  retto  e  col 
non  retto  amore ;  da  cui  emanano  in  progresso  gli 
<itii  eslerni,  la  calunnia,  lo  scandalo,  e  ogni  delitto. 

43.  Finalmente  per  la  difficolt^  di  comprendere 
<5on  la  riflessione  F  universality  del  diritto,  ch'  h  sem- 
pre  correlativo  al  dovere,  o  per  V  ottimo  inlento  di 
non  esagerare  i  diritti  di  beneficenza,  taluno,  come 
I'illustre  Rosmini,  disse  che  il  diritto  h  potesta  d'  ope- 
rare,  conforme  a  moralita.  Or  come,  anche  i  doveri 
esegnalamente  i  positivi,  non  sono  anch'essi  una  pote- 
sta morale,  consistendo  nel  far  bene  altrui,  potendo  e 
sapeado?  Tal  definizione  non  s'  appropria  dunque  sol- 
lauio  a'  diritti,  si  abbraccia  non  meno  i  doveri.  Ne  gio- 
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verebbe  dire,  che  il  vocabolo  potestd  d'operare,  in- 
dica  che  si  pu6  liberamente  o  esercitare  i  diritti  o  noa 
esercitarli,  mentrecbfe  il  doirere  non  pu6  non  adem- 
piersi;  non  gio verebbe,  dico,  giaccbfe  I'esercizio  di 
certi  diritti  b  necessario ,  b  doveroso  anch'  esso,  come 
fra'  diritti  non  alienabili  la  ricerca  del  vero,  la  scelta 
del  proprio  stato,  e  via  discorrendo.  Inoltre  vi  ha  ud 
diritto  che  non  consiste  in  una  potest^  d'atti,  ma  n'  b 
il  fondamento,  cio^  I'esistenza  o  la  vita;  e  quindi 
I'omicidio  b  un  delitto,  e  anche  Y  infanticidio  nelle  vi- 
scere  materne.  Poi,  ogni  diritto  b  in  atto  internamente^ 
quand'anche  non  si  palesi  con  opera  esterna:  per  esem- 
pio,  ne' bambini  si  riconoscono  i  diritti  d'ogni  manie- 
ra,  non  giS  perchfe  il  diritto  sia  in  \oro potenzialmente 
(com'  alTermano  alcuni) ,  ma  perch^  il  bambino  ha  la 
natura  umana  in  atto,  e  quindi  possiede  in  atto  i  suoi 
pregj  0  Tesigenza  naturale  del  rispetto,  benchfe  il  fan- 
ciuUo  non  n*  abbla  esplicita  consapevolezza.  Talchfe  si 
conclude  sola  universale  la  definizione  del  diritto 
com*  esigenza  del  rispetto  alVordine  de'  fini;  e  sola 
universale  poi  la  definizione  del  dovere  o  necessita  del 
rispetto;  e  concludiamo,  che  Tesigenza  e  la  necessity 
morale  si  coordinano  inseparablimente  fra  loro,  nb  pu6 
stare  diritto  senza  dovere  o  nb  dovere  senza  diritto. 

14.  E  correlativa  b  la  sanzione  loro.  Dissi  altra 
volta,  che  a  trasformare  in  cosa  buona  o  in  bene  vero 
il  sentimento  piacevole,  si  spirituale,  si  corporeo,  bi- 
sogna  un  giudizio  deir  animo  che  se  ne  affermi  soddi- 
sfalto;  ed  ecco  il  perchfe  i  dolori  pur'anco,  se  viril- 
mente  sopportati  o  ad  alto  fine  rivolti,  non  tolgano  la 
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pace  interna;  e  il  Cristianesioio  e  la  Filosofla  cri- 
stiana  e  T  osservazione  de'falti  confermano  e  compi- 
scono  quel  cbe  di  vero  in  tal  parte  s'  insegnava  dagli 
stoic]  antichi.  Ma,  poDgasi  mente;  i  piaceri,  ud  per 
UDOcoDsiderati,  non  abbracciano  la  capacity  deirani- 
mo;  cosi,  pad  mangiarsi  ud  cibo  dilelloso,  ma  I'ani- 
mo  tenere  rivoito  ad  ailri  pensieri,  e  id  quel  tempo 
medesimo  si  pud  avere  piacevoli  fantasie,  e  sentir  de- 
siderio  di  beni  non  posseduti.  Finch^  que'  piaceri  son 
fra  loro  disgiunti,  I'animo  non  si  raccoglie  neU'unit^ 
sua  tutto  ad  essi.  Quando  mai  accade  ci6  ?  Quando  nel 
rilornare  la  mente  su'  molteplici  e  *  varj  sentiment!  e 
sQlle  lor  cagioni,  s'  accorge  di  star  bene  in  loro  e  li 
comprende  nella  sua  coscienza  con  un  sentimento  unico 
esereno  d'appagamenlo  e  d'armonia,  o  di  pace,  af- 
ferrnando  entro  di  s6:  ho  contentezza.  Cosi  ancora, 
an  popolo  pu6  avere  gran  copia  di  beni ,  eppure  non 
esserne  pago;  e  pago  h  non  quando  giaccia  inoperoso, 
nfe  qoando  gU  manchi  desiderio  di  miglioramenti,  si 
giudichi  buono  il  suo  vivere  civile ,  raccogliendo  nel 
suopensiero  le  cagioni  di  sua  prosperity  e  sentasi 
soddisfalto.  E  che  voglio  io  dire?  Questo,  che  feli- 
city, dunque.sebbene  imperfetta,  sebbene  unita  spesso 
astrazj  d'animo  e  di  corpo^  pure,  quanto  mai  pu6 
esservi,  ella  h  in  ciascuno  di  noi  e  nei  popolo,  allor- 
ch&,  pochi  piaceri  o  molti  che  abbiamo ,  privatamente 
opabblicamenle,affermiamo  entro  noi  stessi  d' esserne 
coDtenti.  Tal  contentezza  o  felicity  h  perfezione  di  gio- 
condilS  0  di  piacere:  perfezione,  giacchfe  non  consiste 
in  godimenti  particolari,  ma  in  una  comprensione  del- 
Tanimo;  comprensione,  perch^  I'uomo  afferma  d*es- 
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ser  contento  nell'  intima  unitSi  sua.  lofatti,  sediciamo: 
tal  sapore  di  cibo  e  di  bevanda  b  grato,  tal  tepore  di 
stafa  b  piacevole,  tal  pensiero  e  tale  immaginazione 
son  dilellose,  ci6  esprime  siogoli  diletti;  ma  se  di- 
ciamo  io  son  contento,  quell'  io  esprime  tatto  V  uomo, 
anzich^  Y  una  o  V  altra  diletlazione.  Questo  sentimento 
deir  anima  die  comprende  sh  in  un  giudizio  d'  appa- 
gamento,  come  pu6  egli  conseguirsi?  Comprensione 
val  quanto  ridurre  la  moltipliciti  de'  pensieri  e  de'  sen- 
limenti  neU'  tinila  d'  un  sentimento  e  d'  un  giudizio, 
ed  c  la  felicity.  Per  fermo,  cid  non  potrebbe  mai  ef!et- 
tuarsi,  se  disordinate  ne'loro  atti  o  inoperose  le  fa- 
colt^  deir  uomo,  disordinate  quanto  a  sb  stesso  e  quanto 
agli  altri  uomini,  perch^  il  disordine  separa,  disgrega, 
disgiunge,  anzichfe  unire. 

15.  Ma  r  ordine  poi  da  qual  principio  si  origiaa 
esso  dentro  Tuomo  e  nel  consorzio  civile?  Certo,  dal 
rispetto  alia  Legge  morale,  che  indirizza  Tanimo  no- 
stro  air  ordine  de'iini;  e  quindi,  nel  compimento  dei 
doveri,  nel  relto  esercizio  de'diritli  proprj,  nell'os- 
servanza  de'diritti  altrui,  nelia  licitezza  del  godimento, 
I'animo  ha  consapevolezza  deH'ordin  suo:  e  tale  con- 
sapevolezza,  perch6  comprensiva,  b  felicitiji;  e  state 
contrario,  pur  fra'  diletti,  b  infelicilS.  Sicchfe,  davvero, 
felicitSi  b  sentimento  dell*  ordine  o  del  rispetto;  infeli- 

• 

cit&  b  sentimento  del  disordine  o  del  dispregio.  Quale  ri- 
spetto? Air  ordine  morale.  Qual  dispregio?  Deir  ordine 
morale.  Per6  ivi  sta  la  sanzione  del  Gius  di  natara, 
che  premia  I'ordine  interno,  avvalorando  I'uomo  ne'do* 
lori  e  appagaudolo  ne*  diletti;  mentre  castiga  Finope- 
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rosiia  col  ledio,  e  V  intemperanze  degli  appetiti  sen- 
suali  e  dell'  orgoglio  con  affannosa  insaziabilitS.  La 
legge  naturale  perci6,  che  fa  derivare  dairordine  de- 
gli alii  morali  i'ordine  del  senliraeDto,  implica  ogni 
maniera  necessaria  di  sanzioni  positive,  affinchfe  11  di- 
ritto  e  11  dovere  non  paliscano  ingiuria;  e  iadi  la  coa- 
zione  o  costringimento  esterlore,  mdi  appunlo  la  di- 
fesaprivata  e  pubblica,  e  indi  premj  e  pene  jcome 
conseguenzalietao  dolorosa,  imputabile  airuomo  che^ 
ponendo  la  causa,  clo6  1*  ordine  o  11  disordine  degli 
aUi,  pone  anco  gli  effetti,  ciofe  I'ordine  o  11  disordina 
d^'seatimentisuoi,  o  ilcompiacimento  ail  dolore  me- 
ritati  e  necessarj.  Ma  basti  averlo  accennato,  ch6  defi- 
nire  i  limili  delle  sanzioni  positive  va  serbato  a  quanda 
si  tratteri  parilcolarmente  questa.  materia. 

16.  Si  conclude,  che  I'ordine  delle  cose  naturali 
0  de'flni  umani  6  legge  di  natura,  e  che  questa  im- 
pone  rispetto;  talchfe,  come  necessity  morale  dirispetla 
6  ogni  dovere,  cosi  esigenza  morale  di  rispetto  h  ogni 
diriito,  e  conlentezza  di  rispetto  h  la  sanzione  o  feli- 
citi;  perch6  la  legge  stessa  6  regola,  dirittura,  diritto 
che,  risplendendo  nella  verity  degli  oggetti,  produce  la 
bonti  interna  de'doveri,  de'diritti  e  delia  vi-rlu  eroica 
osupererogatoria;  risplendendo  nel  sentimento,  ca- 
giona  la  licitezza  de'piaceri  e  I'ordin  loro,  ch'e  feli- 
city e  sanzione  non  manchevole;  risplendendo  ne'  mezzi 
eslerni  a  conseguire  quant'  h  buono  e  lecito ,  ne  de- 
riva  la  giuslizia  esteriore  o  la  relazione  giuridica  de- 
SU  umani  consorzj.  E  come  agli  occhl  del  giovane, 
ch'enlro  se  rifulge  di  saniti  e  di  letizia,  par  che  11 
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buio  stesso  inyernale  si  faccia  lieto  e  luminoso,  per- 
cb'esso  lo  irradia  dairanimo  proprio,  cosl  le  miserie 
delta  vita  rifuigoao  di  serenity  nel  raggio  d'  ana  co- 
scieoza  dignitosa  e  netta;  e  come  aU'eti  cadente  non 
brillano  giulivi  neppure  i  soli  di  primavera,  perchfe 
gli  adombra  il  cuore  mesto,  cosi  nel  disordine  d'  iDte- 
riori  tarbolenze  s'  inteoebra  ogni  conforto. 
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CAPITOLO   VI. 

Osservazione  interiore  della  natura  umana. 


SOMMARIO. 

4.  Argomento.  Nozione  della  coscienza  morale.  —  2.  Necessita 
dell'  osservazione  in  ogni  arte,  anco  popolare.  --  3.  Osserva- 
zioni  del  popolo  intorno  al  bene  morale.  —  4.  La  coscienza 
e  sempre  ingannata  e  ingannatrice?  —  5.  Oggetto  esemplare 
deir  osservazione  interna ;  —  6.  fatti  osservati ;  —  7.  giu- 
dizio  della  ragione,  —  8.  e  com'  esso  consista  in  una  sublime 
iodipendenza  dagli  appetiti.  —  9.  Dotlrine  che  inlenebrano, 
anzichd  illuroinare  la  coscienza.  —  40.  La  morality  pubblica 
Yuole  il  raccoglimento  degli  animi  entro  di  s6.  •*  44.  L*  os- 
servazione interiore  abbisogna  pure  per  le  isliluzioni  politi- 
che;  —42.  per  la  legislazione  civile;  —43.  per  la  pe- 
Dale;  —  44.  per  la  pratica  dolla  Giurisprudenza  penale;  — 
45.  e  per  Teconomia  sociale,  —  46.  cb'd  sempre  unita  con 
la  moral ita ;  e  conclusione. 

i.  Veduto  come  la  natura  umana,  insignita  della 
region  di  fine  in  sh  stessa  o  di  personality,  e  contem- 
plata  neir  ordine  de'  suoi  oggetti  o  de'  fini  che  devono 
amarsi  (ordine  di  lini  amato  b  il  bene) ,  ci  porga  V  esem- 
plare per  Tarte  buona  che  osserva  la  natura  e,  osser- 
vaodo,  la  imitae  Jmilando,  inventa  i  perfczionamenti 
deirordin  morale,  passerd  ad  esaminare  piu  partico- 
larmeute  che  cosa  sia  neU'arte,  a  fin  di  bene,  I'accu- 
rata osservazione  della  natura  stessa,  Timitazione  di 
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quesla  e  Tinventiva  perfezionatrice.  Prima  parlerd 
della  osservazione,  perch6  noa  si  pud  imitare  le  leggt 
natural!,  die  noa  siaoo  precoDosciute;  nb  senza  tale 
conoscenza  e  imitamento  pud  progredire  'arte  alcuna. 
Or  io  dico  che  dentro  noi  succede  qualcosa  di  moUo 
simile  a'lribunali;  perch^  in  questi  Y'b  il  fatto  da  giu- 
dicarsi,  v'  6  la  legge,  a  cui  paragonare  il  fatto,  v*  6  il 
giudice  che,  paragonatb  alia  legge  il  fatto  medesimo, 
ne  dh  giudizio:  similmeDte,  dentro  noi  sta  presente 
il  fatto  che  yenne  operato  da  noi,  o  che  ci  proponiamo 
d'  operare,  o  che  stiam'  operando;  evvi  la  natura  uina- 
na,  die  neU'ordine  raziouale  de'suoi  Oni  ci  mostra 
la  legge;  poi  v'  ha  il  giudice,  o  la  ragione  che  osserva 
la  natura  nostra  e  gli  alti  della  volenti  e,  coofroD- 
tando,  li  giudica  buoni  o  no,  giusti  o  no;  diretti  alia 
feliciti  0  contrarj.  E  il  tribunate,  dove  s'accoglie  tutlo 
ci6,  sogliam  dirlo  coscienza  morale,  ch'  h  il  giudizio 
suir  ordine  morale  delle  nostre  azioni;   tantochfe  vi 
s'acchiude  la   consapevolezza  delV  azioni  nostre,  il 
ripensamento  della  legge  o  de*  nostri  fini  naturali,  e 
il  giudizio  che  indi  rechiamo. 

2.  La  ragione  pertanto^il  giudice;  maeir^percid 
anche  osservatrice  de'fatli  che  devono  giudicarsi,os- 
servalrice  della  natura,  secondo  cui  h  da  giudicarli.  E 
badisi  esser  cid  si  vero,  che  quest'  abito  considerativo 
abbisogna  non  solo  per  ogni  arte  scientificamente  acqui- 
sita,  ma  per  ogni  arte  popolare  aitresi;  e  non  solo  per 
I'arte  del  Bene,  ma  per  Tarti  tutte.  II  perfezionameoto 
della  Fisica  e  Y  applicazione  delle  Matematicbe  al  moto 
de'  corpi  recarono  arti  e  Industrie  dotte,che  oggifanno 
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il  progresso  e  la  gloria  de'  nostri  tempi ;  ma  bisognd 
che  i  Fisici,  prima  di  passare  a  queste  appIicazioDi 
tanto  feconde ,  osservassero  i  falti  della  natura  corpo- 
reaele  sue  leggi;  siccb&  molti  stramenti  che  vengono 
adoperati  dal  Naturalista,  servono  a  lui  per  inyigorire 
i  seDsi  airosserrazione,  come  il  telescopio  e  11  micro- 
sGopio,  come  il  termometro  e  il  barometro^  e  come  il 
coroetto  d'ascoltazione.  lodi  procedevano  scoperte  utili, 
air  arte  nautica  per  esempio,  od  all' agricoltura.  E 
tattavia  il  popolo  aveva  gilt  osservato  le  costellazioni  e 
la  yarieti  de'  tempi  per  correre  i  mari  e  per  coltivare 
i  campi.  Ond'  ay  veone,  che  alle  costellazjoni  stesse  si 
dessero  nomi  popolari^  e  che  questi  si  prendessero 
da'mestieri,  dagli  affetti,  dalle  credenze  del  popolo; 
come,  rOrs^  Haggiore  si  chiama  il  gran  carro;  Boote^ 
il  hifolco;  Del  cinto  d'Orione  si  vide  il  rastrello,  e  i  se- 
gatori,  o  i  tre  re^  oi  tre  mercantiy  ed  anche  il  bastone 
di  Giacobbe;  il  Cigno  6  divenuto  Croce;  Pegaso,  gran 
croce;  il  Grappo  delle  Pleiadi,  chioccia;  la  Via  Lattea, 
m  della  Madonna  ed  anche  di  San  Giacomo;  e  altri  e 
altri  (Prefazione  del  Parazzi  al  Viaggio  nella  Luna  del 
LiTTROW,  Milano  1872).  Gosi,  nella  Raccolta  di  pro- 
verbi  toscani,  fatta  dal  Giasti,  troyiamo  non  pochi 
proyerbj  che  risguardano  Y  Agricoltura ,  Y  Economia 
rurale,  mestieri  e  professioni  diverse ,  la  Meteorologia, 
le  stagioni  e  i  tempi  deW  anno;  e  chiunque  ha  pratica 
di  campagouoli,  sente  que'proverbj  medesimi,  yia 
yia,  e  molti  pii!i,  i  quali  derivarono  da  lunga  espe- 
rienza^  e  percid  da  un'abitudine  osseryatiya;  nh 
lestapende  Georgiche  di  Virgilio,  e  la  bella  Coltiva- 
zione  dell' Alamanni ,  o  YApi  del  Rucellai  e,  pib  Id,  i 

CoRTi.  Il  Buono  nel  Vero.  —  I.  7 
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libri  De  re  rustica  di  Catooe  il  Vecchio  e^  in  generate, 
ogni  trattato  di  tal  materia^  prendono  d'altronde  iprimi 
fondamenti  loro  che  dali' osservazioni  e  da'dettami 
dell'  agricoltore. 

3.  Succede  lo  stesso  uell'arte  del  Bene,  o  di  cid 
ch'  ^  buono  e  giusto  e  piacevole;  chfe  anzi  la  massima 
parte  de'  proverbj  e  de'  modi  proverbiali  risguarda 
(fatto  da  considerarsi)  quest' argomento,  e  in  pocbe 
parole  vi  si  contengono  molte  veriti,  le  qaali  presup* 
pongono  riflessione  arguta  e  profonda^  ricche  com'elle 
sono  d'esperienza.  Noi  sentiamo  dire^  per  esempio: 
al  vero  corrisponde  ogni  cosa;  ciofe,  nel  vero  ch'  6 
ordine,  armonizzano  pensieri,  parole,  fatti.  Poi,  chi 
h  bugiardo ,  6  ladro;  cio6  V  abito  a  contraddir^  la  ve- 
rity in  parole,  conduce  a  conlraddirla  ne' fatti,  o  n'S 
anche  I'effetto.  'Ecco  due  verity  universali,  che  ri- 
sguardan  I'ordine  morale  in  sk  stesso.  Quanto  alia 
giustizia  verso  gli  altri,  si  dice :  chi  vuole  che  il  suo 
conto  gli  torni,  faccia  prima  qmllo  del  campagno; 
cio&,  siccome  I'amor  proprio  c'inganna  facilmente 
nel  computo  della  utility  comune,  si  guardi  prima  al 
diritto  altrui,  e  poi  al  nostro,  che  allora  torna.  E 
dair  abito  interiore  dell'  onesti  vien  la  giustizia  este- 
riore;  ond'abbiamo  i  proverbj:  chi  mal  fa,  mal  pen- 
«a;e  poi,  bisogna  parlare  col  cuore  in  mano  (precetto 
fondamentale  anco  all' arte  del  dire);  e  poi  quest'al- 
tra  sentenza  pid  stupenda :  chi  sta  bene  con  sd,  sta  bene 
con  tutti;  dove  il  con  s^  significa  mirabilmente  la 
consape volezza  dell'ordine  interno ,  che  rende  I'uomo 
Concorde  con  sd  stesso  e  indi  lo  fa  concorde  con  gli 
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aliri  uomini.  Vogliamo  noi  sentire  le  sanzioni  della 
legge  naturale?  Abbiamo  su  cid  molti  dettami ,  ma 
scegliert  qaesli ;  La  poverta  castiga  il  ghiotto  /  la  pe- 
nitenza  tien  dietro  alpeccato;  e  piu  altamente,  laco- 
scienza  ^  come  il  solletico;  quel  solletico  ciofe,  cV  h  si 
fino  e  Che  pure ,  si  voglia  o  no ,  agita  convulsamente 
le  membra. 

4.  Vi  ha,  dunque,  una  comune  osservazione  in- 
teriore  della  nalura  umana  e  che  ad  ogni  uomo  buono 
h  necessaria,  Qaalche  positivisla  opina  bensl  che  la 
coscienza  non  deve  chiamarsi  tribiinale  o  Wro  interno, 
ma  un  accozzo  di  fenomeni ,  senza  relazione  con  gli 
oggetti,  un' ingannevole  apparenza;  e,  per  provar  ci6, 
dicono  anche  talora  cose  fini  e  vere,  ma  non  confa- 
centi  al  proposito  loro.  Essi  parlano  di  tutte  le  preoc- 
capazioni  che  comunemente  si  dicono  pregiudizj,  os- 
siagiadizj  anticipati;  e  gli  aoticipa  o  un' accidentale  o 
on'abitaale  disposizione  deiranimo  che  ndn  lascia  giudi- 
carealtrimenti,  e  chi  giudica  secondo  essi,  crede  giu- 
dicare  secondo  verity.  Parlano  d'una  coscienza  che 
Tiene  formandosi  per  moltitudine  di  fatti,  non  dipen- 
deoti  da  volenti  dell' individuo  umano,  e  che  risul- 
taDo  da  particolare  indole  di  ciascuno,  dalla  compagnia 
degli  uomini,  dalla  educazione  ricevuta,  dallo  stato 
di  zm\\k,  da  una  quasi  credits  che  si  riceve  nella  ge- 
nerazione  nostra^  e  che  si  compone  di  sentimenti  e  di 
giudizj  anticipatamente  avvolti  nel  nostro  pensiero  per 
la  disceodenza  da'  genitori  non  solo,  ma  si  dagli  avi  e 
da'bisavi,  e  da' piu  lontani  nostri  parenti,  e  dove 
anche  han  parte  non  poca  gFinflussi  del  clima  e  degli 
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alimenti  e  d'ogni  alira  causa  esteriore.  Or  che  in  tatta 
qaesta  dottrina  ci  sia  del  vero ,  chi  potr&  dubitarne? 
Indi  appunto  la  parola  comanissima  di  preoccupazione, 
quasi  di  cosa  che  occupi  TafifeUo,  prima  die  giudi- 
cbiamo  con  esame  diritto ;  cosa  che  rende  appassio- 
nato il  nostro  giudicare  di  noi  stessi  e  degli  altri: 
e  perd  ab  antico  la  coscienza  vera  si  distiose  dairerro- 
nea,  e  dal  dubbio.  Ha  pu6  egli  esservi  (domando)  una 
coscienza  vera,  ossia  una  verace  osseryazione  della 
natura  interna  e  de'fatti^  e  percid  un  giudizio  reito? 
Qui  giace  la  questione;  a  cui  noter6  intanto  che  i  cod* 
tradittori  stessi  deTon  rispondere  affermativamente, 
giacchfe  non  si  saprebbe  con  tanta  flnezza  indagare  le 
cagioni  d'  ioganno  per  la  coscienza  nostra,  se  cosioro 
non  a vessero  in  mente  lo  state  contrario ,  ciob  ana 
coscienza  non  ingannata. 

5.  Pu6  essa  la  ragione,  o  il  giudice  interno,  aver 
chiaro  dinanzl  a  sfe  r  oggetto  da  osservarsi  ch'  b  la  na- 
tura  deiruomo  e  de'suoi  fini>  o,  neH'ordine  di  na- 
tural la  legge  naturale?  Un  fatto-segnalatissimo  i  con- 
tradittori  non  lo  avvertono,  pur  facilissimo  a  notarsi, 
cb&  appartiene  del  pari  alia  Filosofia  ed  al  senso  comu- 
ne.  Poniamoci  mente :  quando  le  verity  morali  vengono 
allegate  in  forma  universale,  gli  uomini  le  consen- 
tono;  quando  invece  le  guardiamo  ne'fatti  partico- 
lari ,  allora  gli  appassionati  o  mal'  educati  o  non  retti 
le  negano  talvolta  pensatamente,  ma  il  piii  delle  volte 
non  ci  drizzano  il  pensiero.  Tal  fatto  k,  lo  ripeto,  impor- 
tantissimo  ad  avvertirsi,  perchfe  dimostra  senz'ombra 
di  dubbio,  che  noi  siamo  capaci  di  regole  universali, 
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eseoli  percid  da  particolari  disposizioni  e  alterazio- 

oi,  e  Che  noi  spesso  abbiamo  consapevolezza  del- 

ralterarie  con  malizia;  sicchfe,  dunque,  non  tutto  fe 

apparenza  ?ana  entro  di  noi,  ma  ci  apparisce  davvero 

fordine  costmte  della  natara  e  de'suoi  obbietti.  Per 

esempio^  si  domandi  uoiTersalmeote :  pud  egli  un 

Qomo  nccidere  an  altro  uomo,  salvochfe  per  difesa 

privata  e  pabblica?  Cbianque,  non  imbestialito ,  ri- 

sponde  che  no.  Ha  quando  poi  veniamo  alia  qaestione 

particolare  del  duello,  che  cerlo  non  provvede  a  nes- 

suDa  difesa  o  deli'  onore  o  d'  altro  diritto ,  ma  solo  di- 

pende  per  V  esito  suo  da  cause  non  razionali ,  allora 

talani  o  non  ammeltono  pih  la  delta  veriU,  o  r  am- 

mettono  con  restrizione,  o  anche  ridono  di  chi  con 

quella  vuol  destare  in  loro  un  rimorso,  ch'essi  chia- 

meraooo  scrupolo  ed  ascetismo.  Si  domandi  poi  gene- 

ralmeote :  pud  egli  adoperarsi  qualunque  senso  e  or- 

gaoo  del  corpo  fnor  deir  ordine  connaturale  alia  vita 

privatae  consociata?  Ognuno,  che  non  si  vanti  un 

animale^  risponderi  no.  Ma  se  poi  si  scende  a'  fatti 

particolari,  quante  mai  sense  a  piaceri  tanto  vili, 

spesso  si  crudeli  pei  loro  effetti,  onde  le  generazioni 

veogon  corrotte,  o  molti  son  gettati  nel  mondo  senz'una 

famiglia,  e  molti  trascinano  vita  malaticcia,  sonnacchiosa 

e  breve.  Polrei  moltiplicare  gli  esempj.  Ma  e  che  signi- 

ficano  i  due  recall  qui  sopra?  Manifestamente,  che  tutti 

(volendo)  riconosciamo  la  comune  inviolabiliti  deir  es- 

sere  umano,  e  riconosciamo  T  inviolability  de'suoi  flni. 

Daoque  la  natura  pu6  essere  osservata  e  riconosciuta. 

6.  Oltre  r  obbietlo  ch'  b  ordine  di  natura  o  legge. 
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pud  essa  la  ragione  o  il  giudice  osservare  accurata- 
mente  i  fatti  particolari  nel  tribanale  ioterno  e  met- 
terli  a  giusto  paragone  cod  I'ordine  de'  fini?  La  rispo- 
sta  sggnita  da  quaoto  abbiamo  premesso.  Conosciata  la 
natura,  come  crederemmo  impossibile  di  confronlare 
con  essa  le  nostre  azioni?  Tanto  varrebbe  dire,  cbe 
ne'  tribunal!  civiii  un  giudice,  perito  nelle  leggi  del 
sue  paese,  non  abbia  inoltre  la  possibilitJi  di  parago- 
nare  a  queste  i  fatti  de'  cittadini,  per  yedere  la  confor- 
mitJi  loro  o  difformit^.  Si  parla  d'  una  coscienza  in- 
gannevole  I  Ma  intanto  vi  hanno  atti ,  che  ogni  uomo 
bastantemente  civile  o  educato  non  ignora  mai  essere 
buoDi  0  cattivi ,  quantunque  nh  i  buoni  faccia,  nb  i 
cattivi  ometta:  come  sopcorrere  i  bisognosi,  o  inyece 
arricchire  a  danno  altrui,  provvedere  airaltrui  fama, 
0  invece  calunniare,  serbar  fede  alia  patria  ed  agli 
amici^  o  invece  commettere  tradimento,  porre  cod- 
cordia  o  farsi  seminatore  di  scandali  e  di  risse,  sal- 
vare  la  vita  degli  uomini,  o  commettere  omicidj.  Quel 
coscienza  s'  inganna  mai  su  queste  azioni  ?  Ve  n'  ha 
bensi  altre ,  la  cui  natura  o  buona  o  rea  dipende  dalle 
intenzioni  segrete;  come,  se  a  scoprire  unmalvagio 
ci  moviamo  per  odio,  b  male,  se  per  benefizio  nostro 
e  altrui,  b  bene:  intorno  a'quali  fatti  la  coscienza  ri- 
mane  dubbia  non  di  rado ,  per  1'  involuta  moltiplicit^ 
e  sottigliezza  de'motivi  che  s'uniscono  in  una  deli- 
berazione  nostra;  ma  ci6  non  toglie,  n^  la  chiarezza 
de' fatti  essenzialmente  buoni  o  cattivi,  e  cbe  sooo  i 
piu,  nb  la  diligenza  dell'  esaminare  noi  stessi,  la  quale, 
divenendo  abito,  rende  via  via  piu  rare  il  caso  d'in- 
certezza  suU'occulte  intenzioni. 
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7.  Or  ecco  dunque  nel  tribunale  interno  la  na- 
ture degli  obbietti  o  legge,  e  la  natura  de'fatti.  Quale 
perci6  sar&  la  necessaria  osservazioDe,  perchfe  il  giu- 
dice  0  la  ragioDe  nostra  definisca  il  suo  giudizio  sui 
fatti,  da  operare,  od  operati,  o  che  si  operano  di  pre- 
sente?  Noi  sappiamo  Y  antico  aforismo  d'  un  sapiente 
greco^  che  diceva :  Vivi  per  modo  che  il  tuo  vivere  sia 
mprepararti  alia  morte.  Le  quali  parole,  che  sono  un 
tesoro  di  sapienza,  posson  prendersi  nel  significato^  che 
la  vita  dee  prepararci  alia  morte,  preparando  T im- 
mortality, e  sarebbe  significato  bellissimo;  ma  dob- 
biamo  anche  prenderle  in  un  significato  pib  concreto 
ch'6  11  seguente.  Si  capisce  da  tutti  e  specialmente 
da  chiunque  sia  state  in  pericolo  di  vita,  o  da  chi 
abbia  vegliato  al  capezzale  de'  moribondi ,  come  in 
puDto  di  morte  le  passioni  facciano  tregua ,  e  che  la 
ragione  perci6  giudica  piii  rettamente  allora  il  nostro 
Tiyere  passato ;  stando  innanzi  ad  essa  dair  una  parte 
Tordioe  del  nostri  fini,  e  dair  altra  i  liberi  nostri  atti , 
senza  il  frastuono  e  Tingombro  di  presenti  appetili, 
che  lentino  mincer  la  mano  alia  volenti  ed  offuscare 
gli  occbi  air  intelletto.  Badisi ,  che  non  parlo  qui  dei 
snperstiziosamente  impauriti,  ma  degli  uomini  onesti 
e  religiosi  che  negli  liltimi  momenti  serbano  la  dignity 
umana.  Or'  adunque ,  il  detto  di  quell'  antico  significa : 
Vivi  osservando  e  giudicando  i  tuoi  atti  spassionata- 
mente ,  con  Y  ordine  di  natura  dall'  un  lato ,  e  con  le 
lue  azioni  dall'altro,  senza  che  appetiti  disordinati  so- 
praflacciano  la  ragione  tua ,  ma  in  quel  modo  che  os- 
servano  sfe  stessi  e  giudicano  sfe  i  moribondi.  Tale  il 
falgido  esemplare  del  giudice  interno:  Y  ordine  razio- 
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nale  meditato,  e  a  cui  obbediscaoo  tutle  le  poteoze 
dell'  uomo. 


8.  E  tar  6  i!  costratto  che  si  ricava  dall'  osserva- 
zione  ioleroa  per  fine  di  morality.  Hentre  gli  affetti  si 
muoTono  denlro  di  noi,  dod  si  richiede  gi&  che  ogni 
aflfetto  cessi;  ch6  sarebbe  contra  natara,  e  anzi  biso- 
goa  spesso  riovigorire  certi  affetli  svigoriti;  ma  vaolsi 
che  la  ragione  li  giudichi  coo  una  sublime  indipenden- 
za ,  qaasi  un  che  non  appartenente  a  noi  stessi ,  come 
ne'  tribunali  giadica  il  magistralo  uomini  che  da  esso 
si  distinguono.  Com'  k  possibile  ci6?  AvYi  un  fatto 
segnalatissimo ,  benchfe  comune:  se  noi  giudichiamo 
r  altrai  operare,  siamo,  purcbi  non  disposti  a  maleTO- 
lenza  o  ad  eccesso  di  benevolenza,  ragionevoli  facil- 
mente,  cbiamando  bene  il  bene^  male  il  male;  e  cid 
dimostra  la  non  ingannata  nh  ingannatrice  coscienza. 
Ha  se  invece  giudichiamo  di  noi  stessi,  allora  noi  chla- 
miamo  talvolta  male  il  bene,  o  viceversa.  E  perch6 
tal  divario?  Questo  accade  perchfe  vogliamo  condiscen- 
dere  a'  nostri  desiderj ;  e  come  i  Peripatetici^  a  negare 
i  satelliti  di  Giove,  perfidiavano  condiscendendo  all'af- 
fetto  d' inveterate  opinioni,  quantunque  vi  fosse  iica- 
nocchiale  dasiucerarsi;  cosi  noi  abbiam  dentro  resem- 
plarit^  della  natura  che ,  servendoci  a  stimare  giasto 
gli  altrui  fatti,  pu6  anche  meglio  servire  a  stimar 
giusto  i  nostri,  purchfe  badiamo  all'ordin  di  ragiooe 
che  impera  e  purch^  ogni  aitra  facolti  obbedisca.  Ogai 
malizia  interiore,  ogni  ingiustizia  esteriore,  nascoDO 
da  invertire  quell' or  dine;  sicchi  la  ragione  soggiace 
alia  superbia  od  a'sensi,  e  facciamo  servir  gli  uomini 
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ai  Dostro  talento.  Poche  sere  fa  mi  trafiggevan  ranimo 
i  lamenti  di  Lucia  neir  opera  del  Donizetti,  quand'  essa 
esclama:  Vittinm  fUi  d'un  crudel  firatello;  e  dissi  en- 
trodi  me:  questa  b  I'immagiae  d' oppressioni  senza 
oomero  sopra  la  terra. 

9.  Percid^  dalle  accuratissime  ricercbe  intorog 
agli  iDganni  della  coscienza  ed  agli  error!  popolari  non 
doyrebbe  trarsi  la  coDClusione^  che  blsogna  disperare 
della  coscienza  amana,  si  dobbiamo  ingegnarci  a  dis- 
sipare  gli  errori  nostri  e  altrui,  afflQchfe  noi  tutli  ci 
abituiamo  di  guardare  con  imparzialit^  la  legge  natu- 
rale  oeir  animo  Dostro  e  giudicarci.  Quest'  eflfetto  va 
cercato;  ma  se  invece  gl'lndagatori  sottili^  anzichd 
mostrare  con  piti  cbiarezza  ci6  cbe  sta  od  accade 
neir  animo  umano,  ce  ne  turbano  vie  pib  la  notizia, 
perfermo,  non  illuminatori  li  chiameremo,  si  abbu- 
iatori.  La  otiliti  cbe  abbiam  ragione  di  chiedere  alia 
dottrioa  morale  si  k,  ch'  essa  operi  dentro  di  noi  cid 
che  gli  ufficiali  nelle  pubblicbe  udienze  del  tribunale, 
quando  impongono  silenzio  alia  turba  e  aprono  scuri- 
cioi  0  alzano  tende,  acciocchfe  i  magistral!  sentano  me- 
glio  la  parola  del  reo,  e  per  la  luce  piu  chiara  gli  veg- 
gan  meglio  in  viso  i  segni  del  vero ;  ma  se  invece,  al 
termioe  d'  un  discorso  e  della  lettura  d'  un  libro  noi 
ci  seotiamo  confusi  e  turbati ,  1'  autore  pn6  assomi- 
gliarsi  piuttosto  a  quegli  strepiti  ed  a  quelle  oscuriti, 
che  impediscono  d'  ascoltare  o  di  vedere. 

10.  La  coscienza  retta  diviene  pubblica  natural- 
mente,  quando  i  pib  fra  i  cittadini  ban  I'abito  di  giu- 
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dicare  con  verity  i'ordine  morale  dell'azioDi  loro,  in 
particolar  modo  per  ci6  che  risgaarda  i  doveri  e  i  di- 
ritti  e  Tonesta  felicitii  del  coDsorzio  politico.  Talch6 
la  coscienza  pubblica  dobbiamo  repatarla  non  sana  o 
languida  molto,  allorcbft  i  giudi;^  popolari  continua- 
mente  si  voltano  da  tatte  le  parti;  e,  di  fatto,  quan- 
tunqae  Y  opportaoiti  delle  applicazioni  sia  variabile,  i 
principj  morali  rimangono  iotatti,  talchft  se  ogni  cosa 
h  mutabile  ne'  giudizj  d'  ud  popolo ,  nulla  resla  in  lui 
0  poco  di  retta  coscienza.  Sappiamo  ohe ,  durante  le 
guerre  civili  fra  Ottaviano  e  Antonio,  un  vile  uomo 
ammaestr6  due  pappagalli,  Tuno  de'quali  doveva  sa- 
lutare  Ottaviano  vincitore,  I'altro  poi  Antonio,  a  seconda 
de'  casi ;  e  quando  il  primo  ebbe  vittoria  e ,  trion- 
fando,  entrd  in  Roma,  il  pappagallo  partigiano  gli  fa 
menato  incontro  e  gli  gridd:. Salve,  Augusto  impera- 
tore,  vittorioso.  L'  altro  animate,  partigiano  del  vinto, 
rest6  a  casa.  Or  quando  la  voce  d'  un  popolo  e  r  opi* 
nione  sua  pu6  assomigliarsi  a'  due  pappagalli  antichi  e 
dire,  senza  coscienza,  due  cose,  cento  cose  opposte, 
da  un  giorno  all*  altro,  certamente  il  giudizio  della  ra- 
gione  non  v'  6,  ma  solo  la  passioDe  turbolenta  o  il 
capriccio;  vara  dire,   Tanimo  de'piu  non  guarda 
entro  di  s6  alia  nobile  natura  deir  uomo ,  bensi  sog- 
giace  a  mutabili  apparenze  o  a  timori  ed  a  speraoze 
non  ragionevoli.  Or  che,  viceversa,  il  popolo  ancora 
sia  capace  d'  interiore  raccoglimento  e  di  giudizj  one- 
sti ,  se  altri  argomenti  non  avessimo ,  basterebbero  i 
suoi  proverbj,  come  i  citati  da  me  in  principio. 

11.  Inollre,  T  osservazione  della  natura  interna 
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6  de'  saoi  fini  abbisogna  per  le  relazioni  giuridiche 
delia  society  civile;  ossia,  non  solo  per  Tarte  del  Bene 
privato,  si  anche  del  bene  pubblico ;  giacch&  tuU'  i 
fatti  nmani  esleriori  Y  uomo  stesso  li  fa,  e  perd  essi  ne 
sono  rimmagine,  che  non  pud  conoscersi  appieno^  se 
noQ  conosciamo  1'  originate:  come  appunlo  il  Vico  stu- 
diava  sapientemente  le  leggi  della  storia  neir  intime 
leggi  dello  spirito  umano,  paragonate  con  gli  avveni- 
menti  esteriori.  Se  nel  cominciare  questo  capitolo  io 
Tassomigliava  il  tribunale  interne  a'tribunali  esterni^ 
orabisogna  soggiungere,  che  gli  esterni  e  il  giudizio 
cbe  si  pronunzia  da  quelli^  non  sarebbero  al  mondo, 
se  la  coscienza  non  n'  avesse  contenuto  il  modello  in 
s^  stessa,  ove  ci  ha  una  legge^  un  fatto  che  si  giudica 
euagiudice  che  sentenzia.  Dice,  adunque,  che  gL'isti- 
tati  politici  e  la  legislazione  richiedono  1'  osservazione 
interna.  Per  esempio,  quanto  agl'  istiluti  poHtici ,  sap- 
piamo  la  necessity  di  dare  a'  popoli  un  tale  ordina- 
mento  di  Stati,  che  convengano  alle  lore  tradizioni,  e 
alia  lor  qualitSi  d'incivilimento,  e  alle  tendenze  loro 
intellettuali  e  morali.  Crederemmo,  a  prima  giunta ,  che 
questo  discernimento  si  ricavasse  solo  da  studj  storici 
e  da  meditazione  de' fatti  contemporanei;  n6,  senza 
dubbio,  e  gli  uni  e  I'altra  vi  tengon  piccola  parte;  ma 
parte  inutile,  se  scompagnata  dairabito  della  riflessione 
interna ,  come  utilissima  e  sostanzialissima,  se  accom- 
pagnata.  E  per  fermo,  allorchfe  siamo  avvezzi  a  consi- 
derare  ogni  cosa  in  modo  esteriore,  senza  mai  rico- 
noscere  le  interne  cause  de' fatti  umani,  prendiamo 
uso  a  giudicare,  direi  cosl,  meccanicamente  le  pub- 
bliche  istituzioni,  quasi  congegno  di  macchineda  offi- 
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cine.  Perd^  a' tempi  del  sensismo  francese,  imitarono 
soverchiafnente  i  nostri  vicioi  la  costittizione  iaglese, 
dicendo:  ivi  b  qaest'ordine  di  reggimeDto  e  ivi  k  il 
tareffetto,  sicchfe  avremo  I'effetto  stesso,  se  ayremo  lo 
sttesso  reggimeDto;  nb  badarODO  alia  diversitSi  della 
francese  uguaglian2a  e  deir  iDglese  aristocrazia  eredi- 
taria,  nb  al  divario  fra  la  storia  e  i  costami  e  V  indole 
delle  due  naziooi.  Bisogoava  dire :  libero  reggimento 
b  oecessario  ad  an  popolo,  che  sente  la  dignity  sua, 
ma  dacchfe  qoI  siamo  quello  che  siamo^  qual  forma  di 
liberty  pad  convenire  a  noi? 

12.  Per  la  legislazione  civile  che  determina  lo  stato 
giuridico  delle  persoDe,  delle  cose  e  delle  azioni  net 
dirillo  private,  pud  egli  aver  luogo  Y  osservazione 
delta  natura  umaua?  Certo  leorigini  del  diritto  ger- 
mogliano  dalle  GonsuetudiQi;  ma  poichft  le  cousuetu- 
dini  vengon' elle  stesse  dalla  natura  deH'uomo,  ecco 
necessity  di  riQettere  a  questa  per  irasformare  in  leggi 
eque  le  coDsuetudioi  popolari  e  per  dare  alia  Giuri- 
sprudeoza  gli  svolgimenti  opportuni.  Per  esempio,  trat- 
tandosi  delle  cose,  a  distiDguere  il  mero  possesso  dalla 
propriety  o  dal  dominio ,  quant'  occorre  mai  ben  defi- 
nire  rintenzione  0  Tanimo  di  possedere  o  d'appro- 
piarsi  la  cosa !  E,  trattandosi  delle  persone,  soccorse 
i  GiureconsuUi  Romani  un  miglior  concetto  della  na- 
tura umana  per  mitigare  gli  effelti  della  servitii  o 
per  migliorare  la  condizione  giuridica  della  donna,  quan- 
tunque  i  costumi  pid  e  pid  corrotti  rendessero  per  la 
piu  parte  inefficaci  le  provvidenzedei  legislator].  Ha,e 
noi  non  dobbiamo  forse  determinare  V  attinenze  del- 
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raQtorili  paterna  e  maritale,  o  i  diritti  della  moglie  o 
della  madre  o  della  yedova,  cercando  di  chiarire  i  li- 
miti  di  quelli  con  ia  notizia  delie  attinoDze  natural!  e 
delle  diverse  inclinazioni  ne'due  sessi?  N6  allrimenli 
doyremmo  dire  quanto  alle  azioni,  che  vennero  coor- 
dinate a  far  valere  giuridicamente  i  nostri  diritti,  onde 
ii  perfezionamento  di  esse  sla  in  ridurle  piii  e  pivi  alia 
^  misura  del  bisogno,  troncando  dalla  loro  essenza  ogni 
fastidiosa  e  prolissa  superfluity;  il  che  richiede  abito  di 
meditazione  su'  fatti  dell'  uomo  interni  ed  esterni.  Un 
paese  nemico  di  riflessione  non  potr^  mai  avere  legi- 
slazione  buoha. 

13.  Rispetto  alia  Legislazione  penale,  poi,  tal  ve- 
riti  comparisce  anco  pid  evidente;  giacchfe,  insomma, 
che  cosa  bisogna  determinare  in  principal  modo?  L'im- 
putaziooe.  Or  questa,  benchfe  si  renda  manifesta  sol< 
tanto  per  gli  atti  esteriori,  non  pu6  tuttavia  essere  co- 
nosciata ,  se  non  guardiamo  1'  attinenza  degli  atti  con 
ranimo  degli  accusal!.  E  indi  procedono  essenziali 
question!  nel  penale  diritto  e  nella  sua  scienza:  come, 
vien  cercato  in  che  consista  il  dolo,  cio6  la  piena  in- 
tSDzione  di  commelter  un  atto  ingiusto,  e  quali  siaq 
del  dolo  le  circostanze  diminuenti  o  le  aggravant!,  e 
quale  poi  la  differenza  tra  il  dolo  e  la  colpa  che  non 
maoYe  da  esplicita  intenzione  d'  un  fatto  dannoso  al- 
trui,  ma  piuttosto  da  negligenza,  e  questa  poi  va  de- 
finite se  grave  o  leggiera.  Non  basta,  bisogna  distin- 
guere  la  premeditazione  da'  subitane!  mot!  dell'  affelto, 
Q  anche  cid  che,  in  relazione  d'un  fatto  voluto,  accade 
faori  deir  intenzione  d!  ch!  opera.  Piii,  conviene  stabi- 
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lire  gl'  impulsi  al  delitto  e  a  certe  specie  di  delilto^  i 
comuni  sempre  all'  uomo  e  i  particolari  d'un  tempo  e 
d'  on  popoio  9  afflnchi  la  pena  basti  a  difendere  con 
r  esempio  la  civile  societal.  E  inoltre,  fa  d'uopo  che 
alia  diversa  reiti  si  commisurino  le  pene^  perchfe  non 
rimanga  offeso  il  seDtimento  morale,  nb  la  pena  com- 
parisca  UD*oppressione  od'UD  assardo;  chb  sappiamo 
bensl  fine  diretto  d'  ogni  legge  penale  non  esser  panto 
di  riparare  alia  coscienza,  ma  di  assicurare  i  diritti 
esteriorl  delFumano  consorzio;  e  nondimeno,  questi 
non  possono  separarsi  dalla  coscienza  stessa,  nh  la 
pena  pu6  mai  alia  coscienza  contraddire,  altrimenti  b 
disumana  od  iniqua  e  contro  i  flni  del  viver  civile. 

14.  Che  se  dalla  dottrina  del  Gius  penale  si  scenda 
poi  airapplicazione  sua  ne'giudizj  e  nolle  difese  o  nel- 
r accuse,  allora  piuccbfe  mai  scorgiamo  la  necessity 
d'  essere  abituati  a  considerare  la  natura  de'  pensieri  e 
degli  affetti,  che  muovono  ad  un'  azione.  Si  tratta  d'io- 
terrogare  i  testimoni.  Bisogna^  dunque,  attendere  al 
peso  intimo  delle  prove,  alia  veracity  de' testimoni 
stessi ,  alia  notizia  che  questi  poterono  avere  del  fatto, 
alle  loro  concordanze  o  discordanze,  alle  cagioui  del- 
Tune  0  delFaltre;  tantochfe  la  credibility  delle  testimo- 
nianze  si  riduce  ad  un  finissimo  esame  de'  motivi  mo- 
rali,  che  ioducono  Tuomo  a  dire  la  verity  ^od  a 
nasconderla,  o  ad  alterarla.  Posto  che  I'accusato,  inol- 
tre,  si  dimostri  autore  del  fatto,  decidere  (rispetto  a 
lui)  la  sua  imputabiliti  b  indagine  spesso  malagevole, 
che  importa  osservazioni  accurate  sulla  natura  dell'  uo- 
mo interiors  Mi  ricordo,  per  esempio,  che  avendo 
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oella  mia  gioTioezza  esercitato  1'  av vocatura,  m'  accad- 
dero  due  fatli  molto  importanti.  Dopo  il  milleottocen- 
toqaarantotto  leggi  straordiuarie  punivano  seyeramente 
I'esplosioDo  premeditata  d'armi  da  fuoco,  pur  senza 
offesa;  e  trattavasi^  difendendo  chiaveva  scaricato  un 
archibuso  contro  alcuni,  di  porre  Id  chiaro  se  poteva 
darsi  un  improvyiso  moto  deiranimo,  non  ostante 
certa  preparazione  d'armi  e  di  atti  anteriori;  e  setnbra- 
roDo  alia  Corte  manifest!  gli  argomenti.  Poi,  un  giovine 
abriaco  venne  indotto  dagli  accorgimenti  d'  un  uomo 
malvagio  a  tentare  Tioientemente  un  furto,  e  trattavasi 
di  chiarire  se  in  istato  d'ebbrezza  mancasse  ogni  deli- 
berazione,  quantunque  gli  atti  mostrassero  un  preordi- 
namento  di  mezzi  al  fine ;  ipotesi  che  la  Giurisprudenza 
comaoe  non  concedeva,  ma  che,  per  1'  esempio  de'  son- 
namboli,  sembr6genericamentepossibileal  Tribunale, 
e  certo  in  quel  caso  particolare.  Or' t  manifesto ,  che  a 
reDder  chiara  nelle  due  predette  congiunture  la  qua- 
degli  atti  esteriori  conveniva  por  mente  alia  qua- 
degr  interiori  con  interna  osser vazione. 


15.  Finalmente,  utility  deirEconomia  politica  o 
sociale  (che  Voglia  chiamarsi)  b,  o  pud  essere,  di  mo- 
strare  a'  Legislatori  le  giuste  misure  di  lor  competenza 
neirordine  delle  riccbezze.  Prendasi  esempio  da  due 
dottrine:  Y  una  per  dir  cosi  negativa,  o  che  mostra  un 
dannevole  ingerimento  dello  State;  i'altra  positiva,  o 
che  mostra  ove  lo  State  ha  da  ingerirsi.  La  prima  ri- 
sguarda  i  favori  al  commercio ,  all'  industria  e  all'  ab- 
bondanza  de'commestibili;  protezioni  credute  gia  uni- 
Tersalmente  necessarie  per  la  ricchezza  e  sussistenza 
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de'  popoli ,  propagoate  ancora  da  qualche  illustre  uomo 
di  Stato,  n6  smesse  da  ogni  legislazione;  abbaodonate 
bensl  dapprima  e  gloriosamente  dalia  Toscana,  e  poi 
gid  gid  dair  loghilterra.  EvideDtemente,  quando  ilBan- 
dini  fra  noi,  e  il  fliosofo  Scozzese,  Adamo  Smitb,  po- 
sero  la  liberty  degl'  interessi  privati  com'  anica  Dorma 
e  tutela  deile  private  utility,  doverono  meditare  (co- 
rn' apparisce  da'  ior  libri)  alia  naturale  relaziooe  fra  il 
desiderio  del  vivere  agiato  e  la  scelta  de'mezzi^  la 
quale  pud  essere  savia  soUauto^  se  lo  Stato  noa  alteri 
artificiosamente  la  relazione  stessa;  e,  davvero,  gli 
artificj  noD  salvarono  Y  Europa  da  frequenti  e  lunghe 
carestie.  L'altra  dottriDa,  poi,  risguarda  il  giasto  in- 
tromettersi  dello  Stato  nel  saggellare  con  l'  aatoritS 
propria  i  metalli  che  servon  di  moneta;  e  perci6,  dai 
libri  del  Davanzati  Qqo  al  Galiaoi  ed  agli  Ecouomisti 
odierni  vennero  trattate  le  ragioni  di  fiducia,  che  i  con- 
traenti  pongono  in  quel  mezzo  universale  di  scambio, 
6  le  cause  morali  che  fanno  alia  moneta  perdere  fidu- 
cia  e  le  cui  alterazioni  conducono  i  paesi  a  gravi  ca- 
lamity. 

16.  Sicchft  VEconomia  politica  strettamente  s'noi- 
sce  alia  morality  d'un  popolo.  Vedasi,  per  esempio.la 
controversia  intorno  a'  salaij.  Non  io  certamente  ne- 
gherd  la  cupidigia  d'alcuni,  che  oggi  si  chiamereb- 
bero  capitalist!,  ossia.  padroni  d'industrie;  ma  pure 
innanzi  di  risolvere  se  gli  operaj  si  lagnino  a  ragione 
od  a  torto ,  convien'  esaminare  V  uso  che  delle  lor 
mercedi  si  fa  da  loro;  perchfe,  quando  venisse  dimo- 
strato  9  che  in  certe  contrade  lo  stipendio  si  disperde 
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in  fttmar  tabacco  da  mane  a  sera,  in  ebbrezze  di  li- 

qaori,  o  in  oBbrobrio  di  lupanari,  senza  stabili  connu- 

bj,  senza  Dio,  lamentatori  della  poverti  propria  per 

aslio  air  altrui  ricchezze,  sempre  agitati  da  eccessive 

speranze,  spesso  diserlori  dell'offlcina  cheli  nutrisce; 

allora,  que' tali  che  con  infamia  di  giornaletti  e  di  li- 

bercoli  e  con  seduzione  di  spetlacoli  vituperosi  tol- 

gono  airinfelice  artigiano  animo  e  cuore,  con  che 

faccia  zelano  essi  le  felicil^  di  lai ,  essi  che  lo  spogliano 

d'umaniti?  Generalmente ,  non  basta  in  Econbmia  os- 

servare  per  modo  astralto  la  quantity  delle  ricchezze 

ffun  paese,  bensi  Tequa  loro  proporzione  co*bisogni 

di  lutli  e  la  proporzione  de*  bisogni  vert  co'  desiderj; 

giacchfe,  data  la  miseria  de'piu  e  Topulenza  smodata 

di  alcuni,  o  data  una  sufficiente  comodit^  che  non  ap- 

paga  lo  sconiinato  desiderio  e  i  bisogni  artificiosi  o  Ti- 

ziosi,  allora,  se  lodiamo  quel  vivere  apparentem^nle 

giocondo,  noi,  anzichfe  la  nalura,  prendiamo  per  cri- 

terio  una  triste  appariscenza,  che  mette  a  repentaglio 

la  pace  degli  Stali  e  affligge  le  nazioni.  Nella  coscienza, 

iribunale  interne  che  ha  per  esemplare  suo  e  per  legge 

la  natura  dell*  uomo,  per  materia  del  giudizio  i  fatli 

umani  e  per  giudicela  nostra  ragione,questo  magistrato 

sublime  che  osserva  Tordine  de'lini  e  Tordine  dell'azioni, 

c  pud  sentenziarne  con  verity ,'  fe  il  ditlatore  della  vita 

niorale  che  comincia  dal  bene  privato  e  si  compisce 

iiel  pubblico;  e  apprendiamo  da  esso  gl*  insegnamenti di 

dottrine  che  aborriscono  del  pari  da  una  pratica  cieca  e 

^a  famose  astrazioni,  da  crudezze  di  pochi  opulenti 

^  da  sanguinose  gelosie  di  moltitudini. 


CoHTi.  II  Buono  nel  Vero.  —  I. 
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CAPITOLO   VII. 

Libera  imitazione  della  natnra  umana 
0  libero  arbitrio. 


SOMMABIO. 

4,  Che  cos'd  la  libera  imitaziooe.  —  8.  I  brutt  appetiscono  per 
impalsi  seosibili:  —3.  la  volonta  dell*  uomo  si  delermiaa  in* 
vece  per  la  conoscenza  e  per  la  ragione;  —  4.  onde  proce- 
dODO  le  iDdefinite  variety  deg)i  alii  umani,  — 6.  e  perd  qaella 
d  liberta  eleltiTa  e  morale.  — 6.  Deliberazione.  — 7.  Libero 
asseoso,  percbd  la  legge^  della  volonU  6  obbietliva ,  e  gli 
oggetti  8u  cui  cade  la  scelta  son  vsrj.  ^  8.  Come  pcd  mai 
operare  la  volonU  contro  la  ragione?  —  9.  Conlrasto  d'  ap- 
peliti  particolari,  e  integrity  sostanziale  dell' arbitrio, — 
40.  che  raccoglie  TalliyiU  dell'animo  nel  deliberare:  rae- 
coglimento  faticoso  e  contrario  al  piacevole  secondamento 
degli  appetili,  e  perd  !a  volont^  pud  abbandonarsi: — 
44.  onde  la  volonld  buona  h  attaosa  e  opera  per  ana  ragione; 
la  Don  buona  serve  liberamenle  ad  ana  cagione  che  la  (eo- 
ta.  —  42.  Succede  lo  stesso  nell'ordin  pubblico.  Sapienza  di 
l^ggi;  ^  43.  volonta  de' ciltadini  obbediente  a  qaella,  od 
agli  appetiti;  -^  44.  onde  provengcno  le  contingenze  de'faUi 
amani »  —  16.  e  T  imputabiliU  di  ciascun'  aomo  e  deile  o^- 
zioni.  —  16.  Goncluslone. 

1.  Se  davanti  airintelletto  umano  sta  esemptar- 
mente  la  natura  o  Tordine  de'fini,  la  nostra  yolooli 
deve  riconoscerli  o  amarli  praticameDte,  osservandoe 
imitando  le  leggi  di  quella  e  perfezionando  la  vita  del- 
ruomo  privala  e  pubblica.  Ho  parlato  deir  esemplarita 
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di  natara  e  dell'osservazione;  vengo  airimitazionc. 
Segni  o  imita  la  natura,  cio6  Y  ordine  de'fini,  palesati 
a  noi  dalla  natura  umana:  h  un  precello  antico  che  i 
Moralisti  esplicitamente  o  implicitamente  ripetono  con- 
cordi.  Ma  che  signiflca  poi  quest'  imitare  o  seguire?  Di 
cerlo  lion  k  un  copiare;  perchfe  la  natura  ci  presenla 
bensi  gli  oggelli,  ma  noi  dobbiam' operare  verso  gli 
oggetli  stessi,  non  gi^  contraffarli;  cosi,  apparendo  a 
noi  ia  somiglianza  di  lutti  gli  uomini  fra  loro,  noi  dob- 
biamo,  non  giS  copiare  la  natura  degli  uomini,  ma 
operare  con  tutti  equamente,  perch^  tutli  ban  simile 
nalura.  Iraitiamo  dunque,  facendo  corrispondere  rope- 
razioni  nostre  alia  natura  degli  oggetti,  corrispondenza 
ch'  h  legge  naturale,  ossia  ordine  di  nattirali  relazioni 
fra  gli  oggetti  conosciuti  e  la  volontd.  Quindi  Tarle 
buona,  com' ogni  arte  deli' uomo,  b  ordine  premedi- 
tato  d^atti  ad  un  fine;  i\  qual  preordinamento  6,  per- 
cid,  libera  imitazione:  imitazione,  perche  T  ordine 
degli  alti  corrisponde  all' ordine  del  suo  fine;  libera, 
perchfe  non  contraffa  cose  vedute  more  simiarum,  ma 
dipende  dal  conoscimento  de'  fini  e  de'mezzl,  ed  eleggc 
Bli  unio  gli  allri  e  li  dispone  con  discernimento.  Sic- 
chfe,  prima  paragonerd  i  fatti  piu  comuni  con  la  no- 
zione  della  liberty  umana  interiore;  poi  cercherd  i 
fatti  piu  riposti  che  ne  palesano  la  ragione  intima;  e 
mostrerd  in  ultimo  che  senza  Tarbitrio  interiore  sa- 
rebbe  inesplicabile  la  vita  de'popoli. 

2.  Anche  negli  animal!  bruti  v'fe  un  ordine  d'atti 
che  si  riferiscono  a' loro  bisogni.  Ma  come  opera  esse 
il  brato  ne'suoi  appetiti,  ciob  come  si  muove  dal- 
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riQtimo  suo  ad  operare?  Certo,  in  ana  gaisa  evi- 
deDtemeDte  diversa  e  mirabilmente  pid  alta  che  noQ 
i  moti  de' corpi  sforoiti  di  senso:  perch6,  lanto  nei 
corpi  non  orgaDati,  quanto  ne'  corpi  organati  o  piante, 
il  moto  maleriale  loro  seconda  uq  altro  moto  mate- 
riale  che  dh  V  impulso;  come,  un  corpo  che  si  muove 
urlato,  segue  la  dirittara  dell'  urto:  e  inollre,  il  ere- 
scere  de'  vegclali  e  il  nutrimento  loro  dipende  da  leggi 
fisiche,  chimiche  o  aoco  fisiologiche,  ma  propria  dei 
corpi,  e  consistono  sempre  in  un  moto  molecolare. 
Anche  i  bruti  seguono  1'  urto  a  guisa  de'  corpi  organici 
e  non  animati;  taich6,  spingendo  un  animate,  questo, 
se  non  possa  resistere,  obbedisce  alia  spinfa;  seguono 
anch'  essi  un  moto  molecolare,  come  i  vegetali,  talch& 
a  somiglianza  loro  si  nutriscono  e  crescono  e  si  pro- 
pagano;  ma  c'b  poi  la  grande  diversity,  che  gli  ani- 
mali  si  muovono  altresi  dall'intimo  loro  per  yirlu 
d'  un  appetito  sensitivo,  il  quale  non  seconda  la  spinta 
d'  un  corpo  nfe  i  moti  molecolari,  ma  le  percezioni 
de'sensi  e  i  loro  piaceri  o  dolori;  tantoch^,  per  esem- 
pio,  quando  Tanimale  si  muove  in  cerca  del  cibo, 
quel  fatlo  non  potrebbe  mai  paragonarsi  ad  una  spinta 
ricevuta  da  un  corpo,  nb  al  succhiare  gli  umori  con  le 
radici  dalle  piante.  Qui  v'  ha  un  falto  nuovo,  sensa- 
zioni,  appatiti  e,  per  loro  efficacia,  il  movimento  este- 
riore.  Tutlavia,  il  moto  degli  animali  necessariamente 
obbedisce  all'  appelito  sensitivo,  e  1*  appetito  poi  neces- 
sariamente obbedisce  pur  esse  air  impulso  delle  sensa- 
zioni;  perchfe  gli  appatiti  del  senso  si  riferiscono  al 
sentire  corporeo  e  non  alia  conoscenza  degli  oggetti  e, 
quantunque  V  animale  apprenda  gli  oggetti  stessi  cou 
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percezione  sensitiva  e  gli  ami,  6  affetlo  sensibile  o  re- 
lativo  Si*  modi  del  sentimento:  cosl  volendo  alleltare  un 
cane  a  seguire  I'una  o  I'allra  di  due  persone  che  lo 
chiamino,  ciascuna  si  sforza  di  prevalere  sopr'  esso 
con  impulso  sensibile  maggiore,  sollevaDdo  piti  la  voce 
0  piu  rayvivando  i  richiami  della  mano^  mentrechfe. 
UD  uomo  procuriamo  invece  persuaderlo  alia  scelta 
CO'  ragionamenti.  Ecco  11  perchfe  sugli  uomini  alienali 
di  mente  gli  stimoli  del  sense  Tincono  sempre. 

3.  Nella  natura  umana  si  scorgeun  fatlo  incompara* 
bilmente  pid  degno.  Soggetti  agli  urti  raeccanici  co- 
rn' ogni  altro  corpo^  soggetti  al  moto  molecolare  delle 
fuDzioni  organicbe  com' ogni  corpo  organato,  talvolta 
soggetti  agli  appetiti  sensibili  come  ogniaitro  animale, 
gli  uomini  hanno  poi  conoscenza  e  volontd.  E  la  ToIontJi 
6  an  appetito  anch'essa^  ma  un  appetito  razionale,co- 
ine  lo  disse  Platone,  la  Scuola  stoica,  gli  Scolastici^  e 
ogni  valentuomo  nella  filosoflaodierna.  Perchfe  appetito 
razionale?  Perchfe  di  natura  sua  tende  ad  un  fine  co- 
nosciuto;  e  lo  conosce,  perch^glielo  dimostra  neU'cr- 
dine  delle  cose  la  ragione  nostra.  Sicch&  la  ragione 
stessa  si  chiamd  pura,  speculativa,  teoretica,  in  quanto 
conosce  la  veritd;  si  chiamd  pratica,  in  quanto  mette 
innanzi  alia  volont^  dell' uomo  la  veriti  conosciuta 
che  praticamente  deve  amarsi  o  riconoscersi :  non 
due  ragioni  separate  percid,  come  il  Kant  reputava, 
bensl  un'unica  ragione  con  diflferente  attinenza,  da  un 
lato  con  la  conoscenza  degli  oggetti  e  da  un  altro  con 
la  volonlSi  che  ne  prende  regola  o  indirizzo;  a  quel 
iQodo  che  il  principio  di  contraddlzione^  applicato  alia 
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Datura  umana,  divien  precelto  del  non  doversi  scono- 
scere  ne'fatti  la  uguaglianza  degliuomini  conosduta 
daW  intelletto.  iDdi  I'uomo,  qaanlunque  se  no  corpo 
urta  il  corpo  Doslro,  nh  gli  possiamo  resistere^  secondi 
Turto,  come  i  corpi  non  organati;  e  quantunqaenelle 
operazioni  organiche  second!  on  moto  molecolare^  co- 
me i  vegetali;  e  quantunque  negli  atti  merameoteaDi- 
mali^  come  il  poppare  de'fancialli^  obbedisca  airim- 
pulso  sensibile  j  poi ,  com'  aomo ,  ch'b  forDito  di  ragione, 
la  Yolontft  sua  si  determina  per  la  conoscenza  delle 
cose:  fatto  essenzialmeute  diverso  da  tutti  gli  allri. 
Cb,  direi^  la  differenza,  tra  Tandare  per  una  via, 
urtati  da  qualcuno,  e  Tandarvi  perchfe  altri  ce  la  dimo- 
stra  con  mano.  Colui  che  la  insegna  e  cbe  raddita,non 
esso  b  cbe  ci  delermina,  siamo  noi  cbe  ci  determi- 
niamo ,  imparata  da  esso  la  slrada.  La  volonti  si  deter- 
mina, dunque,  sempreda  sb  stessa,  libera  dagl'im- 
pulsi  d*  ogni  maniera ;  percb^,  quantunque  sentimenti 
e  affetti  le  servano  d'  incenlivo^  come  gli  affetti  d'  uma- 
nit^  spronano  alia  beneGcenza  e  i  sentimenti  d'  amor 
proprio  eccessivo  ad  ogni  ingiastizia,  pare  la  vo- 
lonti  cbe  deriva  dalla  ragione,  questa  e  non  I'tm- 
pulso  la  indirizza;  e  per6^  malgrado  de'.  sentimenti 
umani^  pu6  piegarsi  solamente  all' amor  proprio,  e  vi- 
ce versa. 

4.  Segue  da  cid,  cbe  gli  animali  bruti  mostrano 
costante  uniformitJi  d'  atti ,  cagionati  da  uniformity 
d'eccitamenti  sensitivi  e  da  uniformity  di  natura  orga- 
nica;  doveccbg  gli  alti  deU'uomo  hanno  stupenda  di- 
versity, cbe  procede  da  conoscenza  d'oggetti  tanto  mol* 
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ici  e  Yarj.  M  parlo  soltanto  d'  operazioni  affatto  in- 
tellettuali,  come  le  scieDze  o  I'arti  del  bello,  chh  allora 
lacosa^  troppo  evidente^  si  d'operazioDi  analoghe 
alle  animali^  come  cibarsi  ed  avere  alberghi  e  allevare 
la  prole;  giacchfe  par' in  queste  gli  uomioi,  adoperando 
il  consiglio  e  indi  la  scelta,  diversiflcano  indefinita- 
meDte  ne'cibi^  ne'coDdimenti,  nel  fabbricare  le  case, 
iieirallevamentodellafamiglia.Semiriamo  a  qaelli  che 
i  Nataralisti  chiamano  costumi  degli  animali  o  al  te^ 
nore  della  lor  vita ,  e  li  paragoniamo  alia  scelta  libera 
d'QDo  stato,  fatta  da  noi,  e  alia  variety  delle  pro- 
fessiooi,  certameDte  non  si  pu6  desiderare  piii  lu- 
mioosa  esperienza.  E  badisi,  che  io  acccDno  tal  diva- 
rio,  perch6  il  fatto  n'b  chiaro,  Don  giSi  per  difendere 
la  liberty  degli  uomini;  perch&^  quando  si  dimostrasse 
anco  ne' bruti  una  elezione  vera  e  libera,  vorrebbe 
dir  cid  ch'essi  non  sarebbero  bruti  e  che,  parlecipando 
di  ragionevolezza,  somiglierebbero  all'uomo,  anzicbft 
1'  uomo  somigliare  alle  bestie. 

5.  Onde  piu  gradi  abbiamo  nella  liberty  interiore. 
Dato  che  un  bene  unico  ci  stSsse  dinanzi,  la  volontft 
si  determina  certo  da  sk  anche  allora ,  non  per  forza 
esteriore,  non  per  solo  impalso  sensibile,  ma  per  cono- 
scenza;  pur  si  determina  di  volere  quel  bene  unico 
necessariamente  o  per  sua  natura ,  poich'  essa  tende  al 
bene.  Dato  poi  che  fossero  piu  beni  presenti  alia  vo- 
lonti,  beni  non  considerati  ancora  neir  ordine  de'  fini 
umani,  e  sulla  scelta  de'  quali  si  riflette^  come  av- 
Yiene  spesso  a'  fanciuUi  che  pensabo  qua!  preferire  tra 
pid  cibi  0  tra  pit  gingilli  o  yesti  o  soUazzi ,  la  vo- 
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lonti  si  determina  per  libera  elezione;  ma  non  k  li- 
berty morale.  Avvi  finalmente  liberty  morale,  qaando 
Tordine  de'fmi  si  concepisce  come  legge,  o  regola; 
e  che  la  liberty  si  risolve  alia  scelta  d'  un  hem  o 
d'un  altrOf  conoscendo  la  soggezione  morale  de^  snoi 
atti  alia  legge  stessa.  La  morale  liberty  non  con- 
siste  sempre,  come  taluni  credono,  nella  elezioDefra 
il  bene  o  11  ricoDOscimento  de'fioi,  e  il  male  o  il  di- 
scoDoscimento  de'fini^  si  anco  neir  elezione  fra  an 
bene  e  Taltro,  senzachfe  la  scelta  implichi  difetto, 
com'  eleggendo  fra  un  piacere  lecito  ed  un  altro  piacere 
lecito^  e  fra  gli  atii  meramente  doverosi  e  gli  eroici  o 
supererogatorj:  sicchfe  pud  avere  ire  motivi  d' elezio- 
ne, la  licitezza,  reroiciti  e  il  dovere.  M  sceglieodo 
fra  il  dovere  o  il  debito  a  farsi,  e  il  contrario  a'do- 
veri  0  aU'ordine  de'fini,  la  volonti  vuole  il  male 
per  s&,  tendendo  ella  sempre  ad  un  bene;  si  k  male 
la  preferenza  contro  V  ordine,  com'  uno  che  per  amore 
de'figliuoii  arricchisca  ingiustamente  loro  a  danno 
allrui. 

6.  Data  la  nozione  della  liberty  e  paragonatala 
co'fatti  piucomuni,  veniamo  a  cercare  i  fatti  pib  inti* 
mi  che  palesano  meglio  la  ragione  della  liberty  morale. 
Che  la  volenti  chiamisi  appetito  razionale  giustamen- 
te,  s'arguisce  intanto  da  un  fatto,  notorio  a  chiunque 
mediti  la  nostra  coscienza.  Tutti  noi  diciamo,  ancheil 
popolano  meno  istruito;  che  la  volont^  si  determina, 
si  decide,  si  risolve,  ossia,  determina  sb,  decide  sh, 
risolve  &b:  modi  che 'dimostrano  T universale  consa- 
pevolezza  del  dipendere  la  volonti  da  sb  stessa  nelle 
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sue  risoluzioni^  o  del  suo  non  dipender  da  impalsi, 

ma  del  suo  riceyere  soltanto  Y  indirizzo  dalla  cono- 

scenza.  Or  come  avviene  ci6?  Indaghiamo  i  fatti; 

presupposti  da  un  fatto  si  nolo  e  coDsentito.  Prima 

d'eieggere  fra  piu  cose  lecite,  o  fra  cose  di  bonik  do- 

verosa  e  di  bonti  eroica  e^  anche,  fra  cose  buone  o 

cattive,  noi  sappiamo  che  precede  una  deliberazioDe; 

com*  iifpnuto  deliberano ,  discutono ,  esaminano  Tas- 

seinblee  prima  di  slataire  una  legge,  o  come  i  tribu- 

uali  prima  d'assolvere  o  di  condannare.  Si  fa  ud 

consiglio  dentro  1'  anima^  come  dicesi  consiglio  un'  as- 

semblea,  consiglio  un  tribunale  collegiate,  camera  di 

consiglio  la  stanza  ove  i  gludici  son  radunati  per 

deliberare.  Quando  Y  uomo  che  ha  1'  abilo  della  bont& 

6  della  giustizia ,  dev'  eleggere  fra  un  atto  manifesta- 

menle  buono  ed  un  malvagio,  per  fermo  (com' Ari- 

stotile  diceva)  la  scelta  non  rimane  sospesa;  o  invece^ 

quando  un  uomo  che  abbia  Tabito  della  malvagiti, 

si  risolve,  per  fermo  anche  allora  egli  non  ist^  sospeso; 

ma  tuttavia  un  cerlo  confronto  de'  due  partili ,  rapidis- 

simo,  si  fa  sempre,  perchfe  vi  ha  due  termini  conlrarj,         -..,,.^^^ 

€  gli abiti si formano  con  molte  deliberazioni,  prima  di  'rS^  /^^ 

giuDgere  alia  risolutezza  degli  atti  abituali.  Ancora/  '  ^| 

quanle  mai  volte  il  parlito  da  prendere  non  essendo 

chiaro,  noi  siamo  combatluti  entro  di  noi  e  perd  bisogna  *    ' 

esaminarlo;  equante  volte  altresi,  benchfe  laragioneci 

Dioslri  evidente  ildafarsi,  noistiamo  sospesifra  essa  e 

gl'appetiti ;  o  quante  voile poi  non  occorre  almeno  esami- 

nare  i  mezzi  piu  opportuni  da  vincere  gl'lmpulsi  non 

ordlnati?  La  volonlS,  dunque,  chiama  la  ragione  a  consi- 

SUarla ,  e  in  quest'  atlo  si  raccolgono  tutte  le  potenze 
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deW  uomo,  mirabilmente  sospese  da  ogni  altro  atto.  Di- 
ceva  percid  TAlighieri: 

Or^  perch&  a  questa  ogni  altra  si  raccoglia^ 
Innata  v'6  la  virtu  cbe  consiglia, 
E  deirassenso  de'  tener  la  soglia. 

{Purg.,  xviir,  61.) 

7.  Alia  deliberazione  s6guita  i'assenso,  cio6  il 
giudizio  pratico  della  volonti  che  indi  esce  agli  atti; 
quasi  da  una  porta,  di  cui  la  virtti  consigliatrice  o  la 
ragione  occupava  fino  a  quel  punto  la  soglia,  impe- 
dendo  Y  operazioni  non  deliberate.  Or  questo  asseoso, 
che  si  chiama  giudizio  pratico  ',  perch^  pu6  esprimersi 
con  le  parole :  voglio  la  tal  cosa,  eleggo  il  tal  partito; 
h  dunque  libero?  SI,  perch^  dipende  dalla  conoscenzd, 
e  la  conoscenza  dififerisce  dagrinipulsi.  Ma  perchfemai 
ne  difTerisce?  qual'i  mai  la  piii  intima  ragione  di  cid? 
Avvertasi  di  grazia,  che  si  spuntauo  qui  tutte  ie  armi 
de'  negatori  di  liberty  interiore  o  deir  arbitrio  umaoo. 
II  perchg  si  h  questo,  che  la  conoscenza  ci  mostra  gli 
oggetti  nella  lor  natura ;  e  dove  F  impulso  de'  senti- 
menti  e  degli  affetti  h  un  movimento  propria  deirani- 
ma^  inciinata  verso  una  parte  od  un' altra,  invece  la 
conoscenza  h  una  relazione  fra  una  cosa  intelligibile 
neir  esser  suo  e  Tintelletto  che  la  intende  qual'essa  h: 
come,  Tamore  de'  sessi  gl'inclina  fra  loro,  ma  la  co- 
noscenza della  natura  umana  h  un  mero  vedere  con 
rintellelto  la  natura  stessa:  e  quindi,  la  volonti  cbe 
deriva   dair  intelletto ,  h  libera  d'operare,  non  se- 
condo  grimpuisi,  ma  secoudo  la  natura  vera  degli 
oggetti,  malgrado  degl'impulsi;  come,  non  ostante  le 
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iociinazioni  sessuali,  Tuomo  dabbene  rispetta  i  fini  le- 
gittimidel  connubio  stabile  che,  procedendo  dairumana 
Dobiilie  da' bisogni  deireducazione,  verrebbe  meno- 
maio  dalla  venere  vaga.  La  conoscenza  degli  oggetti^ 
ecco  ['intima  ragione  della  libera  volonta,  L'uomo  k 
oggello  a  sh  stesso  con  ia  riflessibne  sua  e,  poslo  inoltre 
fratante  cose  distinie  da  lui,  fra  gli  altri  uomini  e  in  re- 
lazione  con  Dio,  la  sua  scelta  non  b  delerminata  necessa- 
riamente,  perchfe  Tordine  degli  oggelti  gli  si  manifesta 
onilo  con  esso,  ma  distinto.  E  in  quell'  ordine  sta  la 
ma  legge  conosciuta,  che  non  lo  necessita,  perchfe  con 
lui  non  s'  identiflca.  Se  la  legge  ^eir  onesto  consisiesse 
Ticeversa  in  una  legge  organica,  oppure  in  una  legge 
meccanica,  o  anche  in  una  legge  meramente  sensitiva^ 
la  liberUi  non  sarebbe  possibiie,  perch&  immedesmata 
COD  la  nalura  deli'  appetite ;  e  ancbe  se  un  unico  og- 
gello st^sse  dinanzi  all'anima,  o  piu  oggetti,  ma  iden- 
tic!^ senza  ragioni  e  cagioni  di  preferenza  (com'^  il 
caso  snpposto  dali' Alighieri^  Par.,  iv,  6),  la  liberty  di 
scelta  noU'Vi  sarebbe;  ma  poich^  gli  oggelti  della  vo- 
lont^  si  distinguono  da  essa  che  gli  apprende  per  la 
conoscenza  moUeplici  e  varj,  segue  che  la  legge  06- 
hiettiva  lasci  libera  naturalmente  V  elezione  della  vo- 
lonli. 

8.  Risoluto  il  quesito  della  liberty,  vien  Taltro 
del  come  si  abbia  la  libertd  del  male.  Son  due  quesiti 
diversi;  quantunque  il  secondo  supponga  il  primo. 
Comeaccade  che  Tappetito  razionale  possa  contraddire 
la  ragione?  II  falto  par  tanlo  assurdo  che  0  taluni  repu- 
^rono,  la  volontS  si  distinguesse  dal  libero  arbitrio, 
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cbiamaado  Tolontft  V  appetito  razionale  del  bene  cono- 
sciuto,  chiamando  invece  libero  arbilrio  ana  differente 
altiviti  che  pud  scegliere  tra  V  ordioe  de'  fioi  e  il  di- 
sordine ;  o  talaltri  reputarono  piattosto  cbe  il  razio« 
Dale  appetito  si  distiogaa  dalla  Tolont^  nmana,  che  pad 
anzi  contrastare  ad  esso  dod  meno  cbe  agli  appetiti 
del  senso.  Le  due  opinioni  yalgono  la  stessa  cosa; 
perchfe  i  secondi  chiamano  volonth  cid  che  i  primi 
libero  arbilrio ,  e  i  primi  chiamano  volontd  cid  che 
appetito  razionale  i  secondi.  Ha  oUrecbfe  tal  dottrioa 
va  contro  alia  comnne  iradizione  de'  filosofi  ed  anche 
al  comune  linguaggio,  secondo  cui  Yolont^  e  libero 
arbitrio  son  la  medesima  potenza ,  distinta  solo  per 
grado,  giacchfe  la  volontd  diviene  arbitrio  aU'eli  del 
discernimento,  ciofe  quand'evvi  capacity  di  riflessiooe 
0  di  scelta ;  oltre  poi  al  pericolo  di  moltiplicare  gli 
enti  0  le  cause  fuor  di  necessity,  contro  i  precetti  di 
logica;  si  scorge  altresi  che  questi  filosofi,  movendo 
da  una  premessa  vera,  giunsero  ad  una  non  vera  con- 
seguenza.  La  veritSi  si  fe  che  il  volere  umano  nasce 
dalla  ragione;  la  non  vera  conseguenza  poi  h  che  I'ap- 
petito  razionale  non  possa  mai  contraddire  a  sfe  slesso, 
almeno  con  la  debolezza.  Vediamo,  dunqne,  come  si 
esercita  intimamente  rattivili  deiranimo,  e  avrem 
chiara  la  causa  prima  deir  operazioni  buone  o  delle 
cattive. 

9.  Dentro  di  noi  ratlivilSi  una  e  inlera  deirani- 
mo  si  distingue  in  diversi  atti  e  potenze,  perchfe  si 
riferisce  ad  oggetti  diversi ,  ciofe  agli  organ!  del  corpo 
e  a' termini  loro  da  una  parte,  alle  cose  intelligibili 
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da  un'  altra ,  oode  s'  originaDO  appeliti  e  aiTeiti  parti' 

colari,  di  maravigliosa  variety:  cosl  altro  h  Tappe- 

tito  del  senso,  allro  h  Taffetto  di  famiglia,  di  palria, 

Taffetto  religioso,  Tamore  di  noi  stessi.  Succede  poi^ 

pel  contrapposto  e  per  la  moltiplicit^  de'  termini  desi- 

derati,  che  gli  afifetti  particolari  battaglino  sovenle  fra 

loro ;  e  Platone  li  simboleggi6  nel  Fedro  con  due  ca- 

vaili ,  che  uno  lira  ii  cocchio  deli'  anima  verso  il  cielo 

e  1' altro  alia  terra.  Negli  animali  un  combatlimento 

disordinato  d' appeliti  non  si  scorge,  fuorchfe  per  ac- 

cidente,  come  per  malatlia,  o  per  vizj  arliOciali  del 

Dostro  addomesticarli ;  viceversa^   nell'uomo   h  un 

contrastare  quasi  continue ,  che  ci  rende  faticoso  il 

mantenere  1'  ordine  razionale  de'  fini  umani.  Tal  fatto 

h  certissimo  per  s6  stesso  e  notissimo,  anche  a'  filosofi 

lutti  dell'  antichita.  Nondimeno,  il  travaglioso  conflitto 

non  toglie  mai  V  ordine  sostanziale  dell'  uomo;  dacch^ 

la  ragione  pud  conoscere  il  vero,  ed  ha  il  vero  per 

lermine  nalurale  suo,  e  perchfe  la  volonlS  pu6  se- 

condo  la  conoscenza  operare  sempre,  originando  da 

questa;  e  indi  h  inlegro  sostanzialmente  Tarbitrio 

umano,  e  salva,  direbbe  I'Alighieri, 

Fu  della  volonta  la  libertate , 
Di  che  le  creature  iutelligenti 
E  tutte  e  sole  furo  e  son  delate. 

{Par.,  V,  22.) 

10.  Or  la  volontSi  nostra  quando  trae  a  consiglia 
la  ragione  sul  da  farsi,  ci6  h  un  atto  llbero  dell' alii- 
^il4  inleriore  che  tutta  si  raccoglie  in  esso  e  che,  50- 
ipendendo  per  virtu  sua  qualunque  atto  diverse,  si  ma- 
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nifesta  evidentemente  noD  soggetta  a  necessity  d'  im- 
pulfti;  mentrechfe  ne'corpi  o  negli  animali  vera  so- 
spensione  non  c'h  mai,  perchfe  avvi  sempre  an  efTetto 
cbe  dipende  passiTamente  da  urli  eguali  o  da  eguall 
eccitamenti :  fatto,  cb' eloquentemente  venne  signiG- 
cato  da  Cicerone  cosl  {Tusc.  disp.) :  Sente  I  animo  che 
si  muove  e,  sentendo  cid,  sente  insieme  mover  si  per 
sua,  non  per  altra  forza.  E  tanlo  pud  risolversi,  non 
determinata  da  impaisi,  ma  da  sb  medesima,  che 
spesso,  come  si  prova  ogni  giorno,  menlre  aicune 
passioni  ci  spingono  ad  atti  non  ragionevoli  forte- 
mente,  Ticeversa  gli  affetti  contrarj,  per  esempio  i 
religiosi,  paiono  in  quel  tumulto  deboli  b  spenti;  ma 
r  animo  pu6   vigorosamente  affissarsi  nella  Verity, 
eccilando  in  s&  gli  afTelti  buoni,  che  a  poco  a  poco 
riprendono  vivezza,  e  gli  allri  cedono:  lalchft  gVimr 
pulsi  dipendono  anch'  essi  dalla  libera  volonld.  Dice- 
vo,  dunque,  che  tutto  T  animo  con  I'atlivili  propria 
si  raccoglie  a  deliberare,  prima  dideterminarsi:  fatlo 
di  quotidiana  esperienza,  che,  positivo  quant' aitro 
mai,  chiarisce  la  liberty  bilaterale.  Questo  restringere 
a  consulta  rattiviti^  deilo  spirito,  non  ostantech^  gli 
affetti  particolari  tendano  ai  loro  termini^  h  padro- 
nanza  evidentissima  di  noi  sopra  di  noi. 

11.  Or  come  dunque  possiamo  determinarci  al 
male?  Come,  ripeto,  Tappetito  razionale  fa  controffl* 
gione?  Sospendere  gli  appeliti,  che  lendono  a  soddi- 
sfare  sh  medesimi,  b  falicoso,  ciofe  molesto;  ricusare 
la  dilettazione  del  secondarii,  b  molesto  pur  cid;  ma 
da  un'  allra  parte  V  ordine  de'  flni  umani  b  presenle 
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alia  volont^.  Indi  TAIighieri  dissea  coloro  che  po- 
nevano  gl'  inflassi  degli  aslri  {Piirg.^  xvi,  73-78) 

Lo  cielo  i  vostri  raovimenti  inizia; 

Non  dico  tutti;  ma,  posto  che  io  *1  dica, 
Lume  y*h  dafo  a  bene  ed  a  malizia, 

E  Ubei^o  voter,  che  so  falica 

Nelle  prime  baltaglie  col  ciel  dura, 
Poi  vince  tulto,  se  ben  si  notrica. 

Se  la  volonlSi  vince  tal  fatica  o  molestia  e  si  deter- 
mina  per  solo  conoscimento  della  verity,  Talto  sue 
h  moralmente  buono;  se  poi ,  aborrendo  da  tale  mo- 
lestia faticosa,  s'abbandoni,  e  lasci  operare  gli  appe- 
tili  disordinati,  allora  I'atto  sac  h  moralmente  cattivo. 
Dicesi  atto  pur  questo  deirabbandonarsi,  perchS  ilnon 
resistere  dipende  dalla  volont^;  come  un  uomo,  affati- 
cato  in  una  lotta,  cessa  d'opporsi  aU'avversario, 
Quantunque  possa  reggere  ancora  al  combattimento. 
Qaando  la  volontd  si  determina  dunque  come  appetito 
fazionale,  allora  essa  e  attiva  e  vigorosa;  ma  quando 
poi  opera  male,  allora  h  un  operar  negativo,  e  piut- 
tosto  un  cedere  agli  appetiti,  perchfe  aU'anima,  che 
pur  troppo  v*i  inclinata,  sa  moleslo  il  vincerli.  Onde 
la  passione  chiamasi  comunemente  una  debolezza, 
pur  quando  eccessiva;  e  i  Latini  chiamarono  sa- 
▼iamente  impotens  ogni  affelto  disordinato,  e  la  vo- 
lontj  viziosa  diciam  serva  degli  appetiti  nostri,  e  ser- 
vitu  il  vizio;  e  il  Yangelo  disse  piu  altaraente:  la 
verity  vi  farH  Uberi.  Cedendo  agli  affelti  fuor  di  ra- 
giooe,  la  volont^  poi  com'  appetito  razionale  sceglie  i 
mezzi  a  quel  fine,  dacch^  a  ci6  si  richiede  il  ragiona- 
meoto:  e  per6  nel  vizio  s'unisce  spesso  debolezza  e 
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Tigore;    debolezza  nel   cedere  a  uo  desiderio  dod 
buoDO,  vigore  nella  scelta  de'mezzi  e  neil' adoperarli, 
come  avviene  agli  ambiziosi.  Tal  misto  di  forza  e  di 
fiacchezza  porge  aitresl  argomeoto  che  potevasi  ope- 
rare  contro  gli  appetiti  non  ordinati,  e  perd  gli  uo- 
miDi  graDdemente  cattivi  sono  capaci  di  graadi  Tir- 
lii.  Al  quesilo,  pertaato:  la  volenti  opera  sempre 
per  una  ragione  prevalente  ? ;  si  risponde :  la  volont^ 
opera  per  una  ragione  cW  essa  fa  prevalere^  quan- 
d'  opera  il  bene;  ma  serve  ad  una  cagione  che  la  tenia 
e  ch'  essa  fa  prevalere  iiberamente,  quand'  opera  il 
male.  Perch6  poi  vince  neir  animo  la  ragione  o  la 
cagione  ?  Pel  diritto  e  vigoroso  raccpgliersi  della  vo- 
lonta  neirordine  de'fini,  la  ragione;  per  Tabbando- 
narsi  della  volenti,  la  cagione  o  Yimpuko  degli  appetiti. 

12.  Descritti  per  (al  mode  i  fatti  pid  appariscenti, 
trovata  poi  la  spiegazrone  ne'loro  fatti  piu  intimi^resla 
un  breve  riscontro  di  cid  nella  vita  pubblica.  Imita- 
zione  libera  di  leggi  naturali  b  a  ciascun'uomo  I'arle 
del  Bene;  e  cosi  libera  imitazione  di  leggi  sapienti  b  la 
vita  civile,  conformi  alia  natura  umana  generalmente, 
air  opportunity  de'  tempi  e  de'  luoghi  particolarmente. 
Beata  la  Repubblica,  se  relta  da*  filosofi,  diceva  Pla- 
tone;  senlenza  che  farebbe  sorridere  oggi  e  che  Dio 
mi  scampi  da  interpretare  in  quel  significato  ristretlo 
che  oggi  le  daremmo;  quantunque  il  Gioberti  piu 
d'  ogni  altro  valesse  a  scuolere  I' Italia^  e  la  storia  lo 
dimostri,  e  quantunque  tra  noi  la  Filosofia  non  ve« 
nisse  segregata  mai  dalla  pratica;  ma,  in  sostanza, 
il  filosofo  Ateniese  significava,  che  beato  il  popolo 
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retto  da  sapienza  di  legislatori ,  come  dalla  ragione  la 
volonta  che  indi  b  libera.  E  cid  dimostra  ch'  egli , 
esortaDdo  altrove  i  sapienti  a  dod  intromettersi  di 
gOYerno,  inteode  di  tempi  corrotti^  dove  si  ricbiedono 
brighe  o  infami  adulazioni  per  conseguire  gli  ufficj ; 
ma  DOD  coDdanna  la  cosa  in  s&  stessa :  e  noi  stimiamo 
coo  Cicerone^  cbe  se  i'arti  d' iDTestigare  il  vero  ci 
rimovono  da'negozj,  contra  o$cium  est,  virtutis  enim 
lam  omnis  in  actione  consistit  {De  Off.,  i,  6),  b  contro 
il  doyere ,  perch6  ogni  lode  di  virtu  sta  iD  operare; 
La  sapienza  b  dunque  principio  d'  ogni  pubblica  ii- 

« 

berti,  perchfe  dimostra  con  leggi  buone  V  ordine  vero 
del  vivere  cittadino,  conforme  a'fini  della  society 
nmaDa. 

13.  Ma,  quid  leges  sine  moribus  vanae  proficiunt?  b 
pore  antica  sentenza;  leggi  senza  costumi  non  giovano. 
E  perch6  ci6  ?  Gome  alia  volenti  non  giova  nascere 
dalla  ragione  o  averla  per  norma,  se,  vinta  dal  fasti- 
dio  di  resistere  agli  affetti,  s'abbandoni  e  non  operi  o 
stia  oziosa  o  lasci  operare  le  passioni,  cosl  accade  di 
nn  popolo  intero;  giacch&,  inline^  un  popolo  non  b 
aslrazione  vana,  b  il  tutlo  degrindividui  umani  conso- 
ciato.  L'  arte  del  viver  civile,  libera  imitatrice  di  na- 
tura ,  s'  inizia  nell'  ottime  leggi ;  ma  si  compie  dalla 
volonti  de' cittadini ,  col  medesimo  ten  ore  che  per 
ogoi  uomo  singolare.  Badiamo  alia  cotlcretezza  dei 
falti,  non  airastrattezze,  le  quali  talvolta  si  prendono 
per  sole  realty ;  e  astrattezze  sono  le  istituzioni  e  leggi, 
se  le  risguardiamo  da  loro,  senza  Y  uso  che  dagli  uo- 
m\  si  fa  deir  une  o  dell'  altre  e,  pit,  senza  1'  operare 
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vivo  ed  eflfettivo,  chela  legge  determina  ne'confini 
del  mutuo  diritto^  ma  ch'essa  DOn  pud  produrre, 
com'  essa  non  pud  creare  la  coscieoza  e  la  voloDti. 
BadiaiQO  al  concreto,  dico;  chi  voglia  intendere  le 
cagioni  della  prosperity  e  della  grandezza  durevole 
d'uD  paese,  dopo  aver  mirato*agristituti  ed  alia  legi- 
slaziooe,  domandi:  si  ama,  ivi^  ToperositSi  o  Tozio, 
la  sobriety  o  la  crapula ,  il  dovere  o  11  proprio  talento^ 
ToDore  o  il  guadagao  ad  ogni  costo,  c'k  ivi  saatiti  di 
famiglia  e  rispetto  a  Dio  ed  agli  uomini ,  o  corruttela 
e  dispregio?;  chb  tali  dififerenze  porgono  iDdubitata 
cagione  della  agiatezza  o  della  miseria ,  della  liberie  o 
della  servitd^  del  progresso  o  del  prossimo  declinare, 
secondoch^  la  voloDtd  de'  cittadini  b  attuosa  razional- 
mente,  o  fiacca  e  abbandonata. 

14.  Dipende,  perlanto,  dair  interiore  libera  vo- 
loDt^  de'  privati  Tarte  del  bene  pubblico;  e  altrimeDti, 
come  si  potrebbe  mai  spiegare  la  contingenza  de'  fatti 
umani?  V'^  certo,  cbi,  negando  la  liberty  iDterna, 
conclude  per  diritto  filo  ch'ogoi  avvenimeoto  de'po- 
poli  e  deir  uman  genere  possa  definirsi  con  leggi  ne- 
cessarie  di  svolgimento;  ma,  oltrechfe  allora  non  si 
capirebbe  piu  perch&  gli  uomini  abbian  potuto  avere 
il  concetto  di  contingenza,  o  di  fatti  non  necessarj, 
noterO  ancora  che  Tesperienza  contraddice  a  que' sup* 
posti.  E  laseiamo  la  storia  universale,  troppo  vasto 
argomento  a  si  poche  parole;  ma  se  guardiamo  in- 
torno,  nel  paese  di  ciascuno,  in  ogni  nazione,  pud  ri* 
cavarsi  la  prova  del  dipendere  molto,  essenzialmente 
piultoslo,   da   volonta,  benchfe  non  senza  occasioni 
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esterne  favorevoli  od  a v verse,  le  sorti  d'un  popolo: 
ecome  mai^  per  esempio,  la  Liguria  conservd,  an- 
che  in  tempi  non  liberie  r  antica  operositi  de'  com- 
merg ,  o  r  ban  perduta  si  presto  i  Livornesi  ?  e  come 
mai,  risorta  r  Italia,  1  Genovesi  rivaleggiano  con  gli 
Americani  nel  costrnir  navi  e  nel  traffico,  mentrecb& 
i  Veneziani  ancora  non  riprendono  flato?;  ch&  aUor- 
qnaDdo  Napoleone  I  uccideva  bruttamente  la  veneta 
liberty,  era  esausto  in  essa  11  vigore  prisco,  e  chi  ne 
Toglia  capireTuItime  cagioni,  badi  al  Garnovale  quasi 
perpetao  che  divag6  la  g\k  signora  de'  mari.  Come  poi 
DOD  regge  cbe  tutti  gli  atti  della  Vita  d'  un  uomo,  di 
Cicerone  o  di  Michelangelo,  di  Dante  o  del  Savonarola, 
noi  cercbiamo  di  tirare  per  forza  neir  uniti  d'  un  pen- 
siero,  giacch^  il  memento  di  debolezza  viene  per  tutti; 
cosl  non  regge  che  a  priori  noi  vogliamo  deflnire  la 
vita  d'un  popolo  qualunque,  negando  per  le  sue  virtii 
i  vizj ,  0  per  le  miserie  la  sua  grandezza. 

15.  Percid,  come  daU'operare  libero  e  morale 
deir  uomo  nasce  neir  animo  Y  approvazione  della  co- 
scieoza  e  il  rimorso,  i  quali  attestano  V  imputabilitd , 
ocbe  ratio  deve  imputarsi  alia  volonUi  come  a  vera 
sua  causa,  e  non  punto  a  necessity  di  natura  od  a 
cause  straniere;  o  come  indi  si  lodano  universalmenle, 
pur  da  colore  che  negano  la  liberty  interiore,  o  invece 
si  biasimano  gli  atti  volontarj  d'  ognuno ,  cosl  ad  un 
popolo  intero  si  reca  V  imputabilit J  del  suo  viver  pub- 
blico;  e  tutta ,  quasi  un  uomo  solo,  una  gente  si  glo- 
ria di  geste  magnanime  e  di  grandezza,  o  rimorde  s6 
slessa  e  si  vergogna  del  proprio  tralignamento;  e  gli 
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straoieri  poi  cetobraoo  altamente  o  accusano  le  iDtere 
naziooi.  Anche  oggi  a'  Romani  non  perdonano  i  Greci 
la  distrazione  di  Corioto  e  la  servitd  d'Atene ;  troppo 
anzi^  percbft  da  Costantino  Romano  ebbe  origine  Tlm- 
p^ro  gr«GO  che  dard  tanti  secoli :  aoehe  oggi  non  per- 
donano i  Tedeschi  a  Roma  la  serTitd  deNa  moglie 
d'io'minio;  troppo,  perefafc  la  Germania  romana  ebbe 
da  Roma  la  cItM  che  indi  sul  Reno  e  nolle  contrade 
austral!  si  mostrd  al  Medio  Evo  unica  ivi^  con  le 
caitedrali  meravigliose  e  con  le  repobbliche:  anche  oggi 
non  perdonano  i  Tedescbi  stessi  alia  Prancia  le  vio- 
lenze  di  Luigi  XIV  e  di  Napoleone  1;  troppo,  perch^ 
sai  principj  del  secol  nostro  nella  potente  Alemagna 
tutto  era  franeese.  Lodi  e  biasimi,  ecco  la  testimo- 
nianza  del  genere  umano  e  della  coscienza  di  ciascuno. 

1&  Libera  imitazione  dunque  di  leggi  natarali 
h  V  arte  del  Bene ;  e  ho  descritto  tale  liberti,  esente  da 
necessity  d'impulsi  materiali^  e  anche  d'impnlsi  sen- 
sibiti ,  elettiTa  e  morale:  liberty  interna;  e  n'  ho  cer- 
cato  le  piCi  intime  cagioni  nel  sno  derivare  dalla  co- 
noscenza  d'oggetti  moltiplici  e  distinti,  e  nell'operare 
sua  d'appetito  razionale,  o  invece  neir  abbaodonarsi 
agli  appetiti  per  non  resistor  loro  con  longanime  ri- 
gore:  libera  percid  la  volontft  delle  nazioni  nell'  ordiD 
pubblico  e,  poichfe  dell'uomo  interne  k  immagio^ 
Testerno,  assurdamente  desideriamo  la  liberty  poli- 
tica,  se  reputiamo  certa  la  servitii  morale.  Come  pud 
egU  esserri  operosil^  forte ,  dignity  e  Hbertli  esterio- 
re,  quando  air  uomo  e  al  popolo  manchi  fortissimo 
sentimento  di  liberty  interiore  ?  OperositSi  t ;  sottoposti 
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apreyalenza  cieca  di  moti  e  d'impulsi,  sarebbe  forse 
io  poter  di  noi  operare  o  ristarsi?  Dipiti ! ;  soggiogati 
dalla  materia  o  dal  fato,  che  differenza  piti  correrebbe 
fra  i  nobili  falti  e  grignobili,  fra  Giovanni  e  Giuda, 
tra  Ferrncdo  e  Halatesta ,  fra  un  buon  figliuolo  ed 
no  parricida^  fra  genti  gloriose  o  svergognate?  Li- 
berty esteriore  t ;  qual  mai  liberie  di  leggi ,  se  inter- 
namente  schiavi?  Sapendo  avere  nelie  nostre  mani  le 
nostre  sortie  allora  soltanto  pu6  non  essere  assurda 
la  YoIoDti  d' operare  continuamente ,  nobilmente,  li- 
beramente. 
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CAPiTOLO  vni. 

Del  contrariare  la  natnra  o  del  disordine  morale. 


SOMMARIO. 

4.  Cbe  cosa  d  il  male.  —  S.  11  male  d  opposto  al  bene  morale,  in- 
.  tellettuale,  reale :  —  3.  non  precede  dalla  natura  nh  da  Dio; 
d  privazione:  —  4.  non  viene  dall'mtelletto,  —  5.  si  dalla 
volonU  libera.  —  6.  Come  da  essa  potd  viziarsi  I'ordine  in- 
tellettivo  e  reale?  —  7.  A  risolvere  il  quesito,  bisogna  elimi- 
nare  que'mali  chenonsono  mali  fuorchd  in  apparenza,  con- 
siderati  da  sd  soli  astrattamente.  —8.  Quanto  a*  veri  mali,  si 
riscontra  nella  volonta  o  immediatamente  o  mediatamente 
Tprigine  prima  de'maii  fisici,  —  9.  e  degli  errori  formdi,  — 
40.  specialmente  della  coscienza  erronea,  —  44.  e  degli  er- 
rori piii  esiziali  al  viver  pubblico.  —  42.  Ma  V  origini  del 
male  vanno  considerate  in  tutte  le  loro  cagioni;  e  perd  6  in- 
compiuta  Vopinione  de'Moralisti  purl,  —  43.  ed  d  incom- 
piuta  r  altra  di.certi  PoMci,  —  44.  e  d'  alcuni  SpirUuaUsti, 
—  45.  e  d'  alcuDi  Fisiologi.  —  46.  Si  compisce  la  dottriaa 
considerando  le  debite  relazioni  di  queste  cause  tutte. 

1.  II  male  non  altro  6  che  privazione  di  bene.  Se 
il  bene^  considerato  uoiversalmeote ,  sta  neU'crdiae 
de'  fioi  amato,  e  quest'  ordioe  si'rende  a  noi  manifesto 
per  1'  esempio  della  natura  umana  che  dobbiamo  cod 
la  ragione  pratica  osservare  e  con  la  volonti  imitare, 
arguiamo  che  il  male,  considerato  universalmente  an- 
ch'  esso  e  opposto  al  bene  com'  il  buio  alia  luce,  6  un 
disordine  contro  1' esempio  e  i  fini  di  natura;  quaodo, 
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aozichfe  osservarla  e  imitarla,  la  trascuriamo  e  ne  av- 
Tersiamo  la  legge ,  come  disegnatori  che  non  seguono 
le  oalarali  proporzioni  del  corpo  umano.  Cid  accade 
per  libera  volontSi  che  qaando  elegge  il  bene,  opera 
GOO  ragione,  o  quando  elegge  il  male,  opera  faor  di 
ragione;  ma  non  senza  cagione,  percb^  cede  a  im- 
palso  d'appetili  pariicolari  fuor  deU'ordine  intero, 
come  per  affetto  paterno  arricchire  i  figliuoli  a  danno 
allrni.  Esaminerd  pertaDto  il  male  morale  pid  deter- 
minatamente ,  per  vedere  i  suoi  disordioi  nell'  uomo  e 
Delia  natura. 

2.  L'  ordine  delle  cose,  risguardato  ne'fini  loro,  b, 
come  sappiamo,  il  bene  reale;  che,  riconosciato  da- 
grintelletti,  diventa  bene  intellettuale;  com'altresi  di- 
Yenta  poi,  se  consent! to  da  libera  volonti^  bene  mo- 
rale: cosl,  pregio  r^a/^  ha  I'uomo,  avendo  in  &h  stesso 
la  ragione  di  fine ,  pregio  riconosciuto  dalla  riflessione 
0  pregio  intelleUivo,  e  che  moralmente  noi  rispettiamo 
con  gli  atti  Yolontarj.  In  questo  coordinare  le  Yolizioni 
con  r  ordine  intellettivo  e  reale  vedemmo  consistere  la 
buona  imitazione  di  natura;  e,  vice  versa,  nel  contra- 
riare  V  ordine  degli  esseri  e  dell'  intelletto  sta  r  arbitrio 
disordinato,  che  s'allontana  dair  esemplare  proprio. 
Sicch^  pongasi  mente ,  se  V  ordine  tutto  quanto  del 
bene  comincia  dalla  realty  e,  partecipato  poi  dall'  in- 
telletto che  lo  riconosce,  si  compisce  neU'umana  li- 
berti  interiore  che,  franca  da  ogni  violenza  esterna  e 
daogni  necessity  interna,  lo  elegge  com' oggetto  d'amore 
operalivo;  il  male,  per  Topposto,  comincia  dal  disor- 
dine  della  volenti  libera,  e  si  comunica  quiudi  agli 
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atti  deli'  intelletto  e  poi  alie  cose  che  dipendono  dalla 
volonti  stessa.  E  tutto  ci6  avviene  come  in  agriool- 
tura>  dove  prima  b  il  terreao  buoao,  poi  T  intelletto 
detr  agricoitore  che^  conoscendolo^  lo  pregia  e  lo  rico- 
noscC;,  infloe  T  opera  cbe  lo  coltiva;  ma,  invece,  il 
cattivo  agricoitore  non  riconosce  la  natura  del  terrene 
e  indi»  poicb6  lo  coltiTa  male  o  Tabbandona^  lo  insel- 
vaticbisce.  Per6,  avvi  un  consentimento  universale  cbe 
pud  errare  ne'particolari,  ma  notevolissimo  in  sostan- 
za;  cio6,  le  religiose  tradizioni  d'  ogni  tempo  e  luogo 
atlribuiscono  a  effetti  o  immediati  o  mediati  della  vo- 
lenti umana  ogni  male  ancbe  fisico;  e,  inoltre^  i  po- 
poll  ttttti  sogliono  imputare  a  s^  stessi  ogni  calamity 
di  procelle  o  di  pestilenze^  ricorrendo  a  espiazioni  o 
a  preghiere :  causa  frequente  di  giudizj  falsi  o  esage- 
rati^  come  de'Pagani  cbe  attribuivano  a  iradivina 
cotttro  i  Cristiani  le  sciagure  deU'impero  croUante,  o 
come  de'  superstiziosi  cbe  ogni  fatto  credon  prodigio; 
ma^  in&ne,  sentimento  universalisslmo  b  questo,  che 
da'  disordini  morali  proceda  ogn'  altro  disordine  d'  in- 
telletto e  di  natura.  I  confini  dellaFilosofia^  per  s^ 
stessa^  non  si  dilatano  piii  Iddi  quanto  mostrano  i  fatti 
natural!;  e  per6  mi  ristringo  ad  esaminare  gli  effetti 
del  male  nella  natura  umana  e  in  ci6  cbe  ne  dipeDde. 

• 

3.  II  male  pu6  egli  essere  nella  natura  delle  cose, 
ossia  intrinseco  alia  realty  loro?  E  quale  reputeremo 
noi  dunque  I'origine  sua?  Da  tempi  anticbissimi  venne 
proposto  tal  quesito;  ma  singolarmente  poi  da'  Padri 
cbe  confutaron  gli  Gnostici  ed  i  Mauicbei  e  piti  elficace- 
mente  da  sant'Agostino  che  pose  in  cbiaro,il  male  non 
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essere  un'  entity.  I  principj  per  provare  questa  dottrina 
si  profe^savano  gik  da'  Filosofi  pagani,  che  poi  non  gli 
applicavano  a  dovere.  Quali  principj?  L'  an  principio  fa 
che  a  vero  si  converts  con  Fente,  perchfe  ii  vero  b  YeuiitA 
intelligibiie;  assioma  espresso  o  sottinteso  in  ogni  dia- 
logo  di  Platone,  com'  ancbe  in  ogni  libro  d' Aristotile^ 
specie  nella  Metafisica.  L'  altro  principio  fu,  cbe  col 
vero  si  converts  il  buono;  la  cui  essenza  sta  nell'or- 
dine  vero  e  reals  de'  fini.  La  Fiiosofia  cristiana  da  que- 
sti  principj  deduceva  che  il  male^  com'  dpposto  al  bene, 
si  h  perci6  ancbe  opposto  al  vero ,  e  perci6  ancbe  al- 
V  entity ,  nh  deve  stimarsi  reale  o  positivo ,  ma  nega- 
zione  o  anzi  privazione  d'  essere.  Ora ,  V  entity  io- 
creata^  Tj^nte  cb'^  pienezza  d' essere^  non  pud  avere 
mancamento;  nb  il  termine  poi  dell'  atto  creativo  pos- 
siaoL  credere  cbe  sia  il  male,  giacchfe  V  efficienza  pro- 
dace  una  cosa  e  non  un  cbe  negativo;  e  se  gli  effetti 
della  creazione  sono  finiti,  non  deve  la  finitli  cbiamarsi 
ua  male  (a  quel  modo  cbe,  impropriamente,  male  me- 
tafisico  lo  diceva  il  Leibnitz),  percbft  i  limiti  convengono 
alia  natura  del  finito,  mentrechfe  il  male  si  fe  privazione 
di  debite  perfezioni,  come  nell'uomo  la  ceciti.  II  male 
da  sh  solo  b  nulla,  com'  d  nulla  il  non  vedere;  benchfe 
sia  reale  la  cosa^  privata  d'  un  pregio  debito  alia  sua  na- 
tura, come  il  eieco.  N6  il  male  poi  b  un  grado  minore  di 
bene,  com'il  vedere  piu  o  meno,  ma  b  difetto.  I  mali 
opposti  al  bene  reals  non  vengono  dunque  dalla  natura 
^^  da  Dio.  Da  cbe  vengono  essi? 

4  Quanlo  agli  errori,  essi  privanTanimo  del  bens 
^^tellettmls;  giaccbfe  consistendo  questo  nel  ricono- 
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scere  la  veriti  o  r  ordine  de'  fini ,  per  indi  amarlo  ed 
operare,  ioferiamo  che  I'errore  priva  piA  o  meno 
r  iotelletto  del  suo  bene  o  dell'  oggetto  suo  proprio. 
Da  che  mai  deriva  quel  mancamento?  Se  naturale  ob- 
bietto  deir  iDteiligenza  b  la  veriti  o  1'  entity  iotelligibile 
delle  cose ,  nb  possiamo  reputare  obbietto  del  pensiero 
il  DuIIa  e  la  privazioDe  d'  essere ,  come  uon  b  oggetto 
degli  occbi  Toscuriti  (giaccbfe,  pensando^  si  pensa 
qualcosa   e,  vedendo,  si  yede  qualcosa);  per  natura 
dunque  dell'  intelletto  V  error  formate  non  pud  cadere 
neir  intelletto^  si  Y  errore  materiale  o  lo  $haglio  cbe, 
in  signiQcato  rigoroso ,  non  merita  nome  di  errore. 
Formale  dicesi  T  errore,  cbe  va  contro  alia  forma  o 
legge  naturale  del  pensiero,  come  una  deduzione  o  una 
induzione  fatte  contr'  i  debiti  procedimenti  della  ra- 
gione^  0  come  un  giudizio  cbe  afferma  o  nega  contro 
le  debite  relazioni  de'  concetti ;  materiale  per  cootrario 
dicesi  1'  errore ,  quando  sfuggono  per  accidente  air  at- 
tenzione  del  giudizio  e  del  ragionamento  certi  termi- 
ni, come  una  svista  di  computo  in  Aritmetica.  Or  ci6 
a  intelletti  di  comprensione  limitata  pu6  succedere 
senza  cbe  si  dia  errore  proprio,  giaccbfe,  posta  lanoa 
ai^vertenza  de'dati,  per  sb  il  ragionamento  cammina 
diritto;  ma  Tefror  formale  poi,  contrario  a  leggi  fla- 
tter alt  deir  intelletto,  non  pud  accadere  per  natura,  cbh  k 
natura  non  opera  da  sh  contro  natura  o  contro  sh  stessa. 
Eppure  in  ogni  tempo  e  luogo  slam'  iogombri  d'errore. 
Oude  mai?  Qui  sta  la  ricerca  cbe  affaticd  i  peosatori. 

5.  Ha  se  il  quesito  parve  o  pare  involute  qnanto 
a*  mali  fisici  o  reali,  ciofe  le  nostre  deformita  e  i  mor^i 
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e  i  dolori,  o  qaanto  a*  mali  intelletluali,  ciofe  gli  errori 
formali,  vice  versa  quanto  al  male  morale  il  quesito  b 
semplice  molto  e  di  facile  soluzione.  Se  noi  trasgre- 
diamo  la  legge  di  natura,  ch'6  I'esemplare  nostro, 
ecco  il  male  morale.  Pad  essa  trasgredirsi  per  intima 
0  naturale  necessity?  Mo,  perch5  la  natura,  da  s6,  nop 
pud  contraddire  sk  stessa;  tantochb^  se  naturalmente 
ooi  siamo  portati  alia  benevolenza ,  assurdo  b  credere, 
cbe  per  natura  semplicemente  venga  la  malevolenza  e 
il  delitto.  Si  travia  pertanto  dalla  legge  naturale  per 
libera  volont^.  E  in  cbe  modo?  Come  la  natura  umana 
h  ?eramente  natura  umana,  non  gi^  perch^  le  mem- 
bra del  corpo  stieno  separate  Tuna  daH'altra,  e  il 
corpo  stia  separate  dall'unit^  interiore  viviflcatrice,  o 
il  sense  dall'intelligenza,  e  non  gi^  perchfe  Tun  uomo 
Don  abbia  nulla  cbe  fare  con  Taltro;  ma  perch^  anzi 
ogDi  parte  del  corpo,  e  ogni  parte  delF  uomo,  e  ogni 
facoM  dello  spirito  son  congiunte  in  un  individuo,  e 
tmti  gli  uomini  compongon  Y  unit^  del  consorzio  ci- 
vile: o  come  perci6  i  fini  d'ogni  parte,  d'  ogni  facolti 
e  di  tutti  gli  uomini  non  possono,  se  divisi  fra  loro, 
GODsiderarsi  ordine  di  natura^  ma  nel  congiungimento 
lore  iolero;  cosl  1'  ordin  morale  non  possiamo  risguar- 
darlo  fuorcbfe  neirarmonia  de'fini'naturali  cbe  com- 
poDgono  la  finality  nostra.  Invece  la  volenti  libera^ 
se  condiscende  agli  appetiti  particolari,  air  amor  pro- 
prio  contro  V  amore  degli  altri  uomini ,  all'  amore  di 
famiglia  o  di  patria  contro  1'  amore  universale  d'  uma- 
nit&,  agli  appetiti  sensuali  contro  1'  ordine  della  vita  e 
del  consorzio,  allora  s'origina  il  male  morale,  ossia  un 
disordine  volontario  contro  la  legge  o  Y  ordine  di  na- 
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tura.  iQdi  oascono  le  malvagiti  d'  ogni  maaiera,  le 
gaerre  civili,  la  divisioDedel  genere  umaoo,  e  si  tra- 
scuraoo  i  doveri,  s'offendono  idiritti,  si  preferiscono 
le  dilettaziODi  particolari  alia  pace  interiore  d'  ud'  ani- 
ma  ben'  ordioata. 

6.  La  soluziooe  del  quesito  b  facile  dunqae  per  la 
quality  e  per  Y  origini  del  male  morale.  Or  si  doman- 
da :  Deir  arbitrio  umano ,  causa  dd  male  morale ,  po- 
tremmo  not  riscontrare  altresl  la  caasa  de'  mali  reali 
e  degr  intellettaali?  La  soluzione  affermativa  par  salle 
prime  troppo  ardita  e  quasi  paradossastica ;  perch^ 
noD  vediamo  tosto  qual  reiazione  possa  mai  avera 
r  arbitrio  umano  con  tante  deformezze,  con  tanti  af- 
fanni,  con  tanta  moltitudine  di  falsi  giudizj;  e  par  cbe 
attribuiamo  alia  volont^  deir  uomo  troppa  ef&cacia ,  e 
cbe  ci  mettiamo  a  rischio  d'  imputare  noo  giuslameDte 
alia  volonti  libera  e  particoiare  i  mali  non  volootarj. 
Eppure  dair  altra  parte  i  popoli  (com*  ho  detto  gii)  son 
rifuggono  da  questa  soluzione ,  la  credono  anzi  nata* 
ralissima;  e  poi  ancora,  se  natura  di  cose,  nh  creata 
nh  increata,  non  pu6  spiegare  il  male  Ssico  o  reale,  e 
se  natura  d'intelletto  non  pud  spiegare  1'  errore  logico, 
sembra  cbe  tutto  ci6  non  possa  spiegarsi  se  non  me- 
diante  la  volontd  cbe  operi  contro  natura. 

7.  Ha  prima  s'escludano  quelli  che  non  sono  maii, 
fuorchi  in  apparenza  o  considerati  astrattamente  da  sd 
soli.  Fors'  h  un  male  la  morte?  Certo,  essa  r^ugna; 
ma ,  non  entrando  qui  ne'  termioi  della  Teologia  posi- 
tiva,  la  morte  naturalmente  non  pu6  dirsi  un  male. 
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Percte  mai?  Percb'essa  b  natural  confine  di  cosa  Ani- 
ta. Hale  dicesi  privazione  di  pregj  natnrali:  or  come 
pad  essere  mai  pregio  naturale  di  corpi  organati  du- 
rare  immortali  fra  tanto  trasmutamento  di  forme,  ne- 
cessario  all*  ordine  dell'  universe?  E  H  dolore  poi  b  un 
male?  Repagnano  i  dolori ;  ma  non  ogni  dolore  pu6 
dirsi  un  male,  quando  deriva  da  natnrali  confini  e 
contrasti  delle  forze  naturali ,  come  bisogno  di  nutri- 
mento  e  come  il  senso  spiacevole  d'  ogni  bisogno  na- 
turale; giacchfe  anzi  ci6  spinge  a  provrederci  del  biso- 
gneyole :  invece,  male  pud  chialmarsi  quand*fe  privazione 
di  stato  con veniente  alia  vita  sensitiva,  e  impedisce 
1'  nso  delle  facollj,  come  il  tormento  della  sele  o  come 
ie  aogosciose  infermit^  nostre.  Ma  pu6  essere  questo 
I'anSamento  nonaccidentaledi  natura?  Vediamo,  che 
menlre  il  dolore  strazia  non  di  rado  gli  uomini, 
ne'  bruti  animali  viceversa  e  segnatamente  in  quelli  non 
soggetti  all'artificio  della  signoria  nostra,  tutfi  lor 
moti  manifestano  un  gradevole  sentimento  della  vita, 
il  quale  percid  non  viene  soverchiato  dal  dolore ;  co- 
in* altresl,  specialmente  fra  gli  animali  non  addomesti- 
cati,  sono  rarissime  le  deformity  o  le  lunghe  malattie. 

8.  Perchfe  si  frequente  dunque  fra  gli  uomini  e  lo 
sformarsi  delle  membra  e  il  dolore  tormentoso,  e  per- 
chfe  tanto  crudeli  aspetti  di  morte?  Siffatti  mali  deri- 
vano  sempre,  non  dico  no  immediatamente,  pur  al- 
meno  medialamente,  da  libera  volont^,  ciofe  da  cause 
inorali.  Dico  immediatamente ,  quando  la  volont^  pro- 
dace  immediatamente  neir  uomo  il  disordine  della 
Passione,  onde  scaturiscono  dolori  e  malori  senza  fine. 
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Ognidebolezza,  ogn'intemperanza.ogni  oziosm,  ogn'io- 
giostizia,  ogn' impradeDza  procedono  da  passiooi  non 
ordinate,  percid  dolorose,  percid  contrarie  alia  sa- 
nity e  darevole  bellezza  del  corpo^  e  contrarie  alia 
pace  deiranimo.  Se  facciamo,  tornando  a' tempi  pas- 
sati  con  la  nostra  memoria,  il  conto  de'  dolori  non  pro- 
curati  da  volenti,  e  poi  de' dolori  procarati,  senza  fallo 
il  novero  di  questi  supera  di  gran  Innga :  come  i  noD 
procurati  poteva  mitigare  la  volenti  col  retto  giudizio 
de'  beni  che  da  noi  dipendono,  ciofe  con  l'  affelto  alia 
Teriti  ed  alia  giustizia  e  per  consolazioni  religiose. 
Nient'  avvi  di  piti  provato,  si  dair  esperieoza  nostra, 
si  dalle  storie  o  dalle  statisHche,  le  iofermiti  e  i  pali- 
menti  e  le  sconciature  del  corpo  e  il  terribile  inforta- 
nio  della  pazzia,  moltiplicare  secondo  la  cormltela  dei 
popoli;  e,  tra'  popoli,  pit  nolle  ciltd  cbe  nolle  campa- 
gne  0,  nolle  citt^,  fra  gli  ordini  deUa  cittadinanza  piii 
molli  e  piu  oziosi.  Hediatamente  poi  vengono  i  mail ; 
si  quando  li  patiscooo  i  figliuoli  per  corrotta  com- 
plessione  de'loro  maggiori^  o  per  educazione  cattiva 
(e,  ancor  qui,  la  Medicina  e  la  Fisiologia  dan  luce ba- 
stante);  si  quando  la  crudeltJ  o  Tindolenza  degli  ab- 
bienti  e  do'  prepotenti  oflfende  i  diritti  altrui  e  la  Da- 
tura umana .  Talchfe,  tirato  il  conlo  de'patimenti  non 
volontarj,  la  massima  parte  li  fan  sofiFrire  gli  uomini 
a' lore  fratelli,  essendo  pur  vero  che  1' aomo  all'altro 
uomo  h  0  fiera  o  quasi  un  Dio. 

9.  Rispetto  all'errore  formale  poi,  quantunque 
non  sempre  o,  anzi,  raramente  possa  giudicarsi  da 
menti  umane  la  sua  morale  imputabilitS ;  pur  certo  h 
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cbe,  in  origine  almeno,  esso  dema  da  disordine  mo- 
rale.  Moiti  error!  ^  originalmente  formali,  diventano 
in  progresso  material!,  com'  alcune  volgari  preoccupa- 
zioDi  0  di  famiglia  o  di  popoli  o  di  society  religiose; 
preoccupazioni  accetlate  per  altrui  autoritii  e  diveoute 
abito,  senzacbft  la  riflessione  vi  ritorni  sopra ;  ma,  in 
principio,  qualunqa' errore  logico  precede  da  giudizj 
avventati  o  da  passione,  non  dunque  da  suiBciente 
amor  del  vero,  il  cui  rispetto  fa  Tessenza  del  bene 
morale.  Basta  leggere  il  Saggiatore  di  Galileo  per  sin- 
cerarsi ,  quanto  i  Peripatetic!  torturassero  la  ragione 
loro  a  Don  dismettere  le  inveterate  opinion!.  Quando 
si  tratt6  d'aprire  il  Canaie  di  Suez,  gr interessati 
coDtro  rimpresa    dicevano:  esser  troppo  diseguale 
r  altezza  de'  dae  mar!  opposti  e  che  ne  verrebbe  un 
lerribile  urto.  Noi  crediamo  quello  che  place:  cosl 
scriveva  Gesare  m' Comentarj ,  e  cosl  dice  un  pro- 
verbio  comune.  L'affetto  passionato  altera  ilgiudizio; 
percb^,  dipendendo  la  riflessione  dair  attenzione ,   e 
questa  movendo  dalja  volontJi,  se  la  volenti  stessa 
coQdiscende  a  un  affetto  particolare,  anzichfe  racco- 
gliersi  nella  verity ,  storce  ii  ragionare  diritto  e  pro- 
duce ogni  errore  pib  grave  o  piii  dannoso.  Per  esem- 
pio,DOQ  avvi  tribii  selvaggia  cbe,  in  mezzo  agli  errori, 
Don  serbi  vestigio  d'  antico  incivilimento  negl'  idiom! 
0  anche  ne' monument!;  talchfe^  prime  scalino  di  ci- 
vilti  noD  dobbiamo  credere  la  barbaric  o  la  selvati- 
chezza  (cb&  I'uomo  non  nasce  barbaro,  ma  ignorante, 
come  Don  barbaro  h  il  fanciuUo,  il  pastore ,  ii  conta- 
dlDo);  e  se  state  naturale  a  noi  fosse  la  barbarie,  non 
potremmo  incivilire  mai :  e  per6  la  vita  selvatica  o 
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barbara  6  da  reputarsi  cousegueai^a  d'  errori  yolontarj, 
anzichb  rudime$Uo  e  inizio  di  vivere  civile. 

10.  Per  gli  errori  della  cosdenza  massimaiDente^ 
bisogoa  distioguere  i  giudiij  saoi  naturali,  ond'essa 
ripensa  I'  ordioe  deiruomo  e  le  sue  azioni,  e  giadica 
se  queste  sieno  cofiformio  no  alia  legge,  da'giudizj 
artiOciosi  e  secondaij.  Ne'suoi  primi  atti,  salro  ii 
caso  d'errore  materiale^  la  coscienza^&  sempre  ve- 
race^  splendendo  entro  di  noi  V  esemplare  della  natora 
nostra  e  il  consapevole  pensiero  della  nostra  imputa- 
bilita,  onde  sogliatn  dire  comunemente,  che  la  co- 
sdenza  h  voce  di  Dio ;  ma  ne'  suoi  atti  secondarj  la  co- 
scienza  pa6  nonessere  verace,  anzi  divenire  coscienza 
erronea  o  falsa,  perchfe  la  volenti,  imperando  alia  rifles- 
sione,  talvolta  lasciasi  sviare  da  nn  afifetto  disordiuato, 
e  SYia  perci6  la  riflessione  stessa  che  giudica  bene  ii 
male^  o  male  il  bene. 

11.  Se  dal  vivere  private  si  gira  il  gaardo  al  vi- 
vere civile  0  a  quegli  errori  ch'  ebbero  eiBcacia  sulle 
moltitudini  e  salle  pubbliche  istituzioni,  noterd  tre 
specie  di  fatti:  le  superslizioDi,  circa  Tattinenza  del- 
Tuomo  con  la  divinity ;  la  schiavitti  e  le  donne  oppresse, 
circa  Y  attinenza  dell'  uomo  con  gli  altri  uomini;  poi, 
qaanto  alia  relazione  dell' uomo  con  sb  stesso,  la  opi- 
nata  licitezza  del  suicidio,  segnatamente  fra  gli  antiebi. 
Ora,  intorno  alle  superstizioni,  se  domandiamo  dei- 
r  origine  loro  a  Platone  o  a  Cicerone,  ci  risponderi  il 
prime  nelle  Leggi  e  il  secondo  nelle  Tuscolane,  cbe  le 
generarono  i  guasti  costumi^  perch^  Tuomo  fingeva 
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gU  Dei  a  esempio  e  scusa  di  vizj  proprj ,  anzichfe  far 
Doi  simili  a  Dio.  Quali  origini  ebbe  ia  schiavitd?  Essa, 
in  principio,  deriv6  dalla  gaerra  e  percid  da  violenza, 
e  fa  maQtenata  da  orgoglio  che  indasse  Aristotile  a 
creder  servi  naturalmente  alcuni  comini  (PoUL),  o  da 
capidigia  di  lucro  che  fece  spargers  tanto  sangue  negli 
Stati  Unit!  d' America.  L' oppressione  della  donna  in 
che  modo  s'  origind  fra  gli  antichi?  La  sensuality  che 
s'inebria  e  poi  dispregia,  questa  fu  T  origin  prima;  e 
perd  il  Gristianesimo,  santificando  la  famiglia^  onord  e 
liberd  la  donna.  Un'  allra  cagione  fu  la  pigrizia  de'  piti 
forti ,  giacchd  i  selvaggj  e  i  barbari  danno  alia  fem- 
mina  i  lavori  e  a  sfe  recano  Y  armi ;  e  per6  il  Cristia- 
nesimo  ODor6  e  liber6  le  donne,  condannando  Taccidia 
e  saolificaudo  il  lavoro.  Quale  la  causa  del  suicidio,  si 
difesodagli  Stoici?  Fu  debolezza  di  non  sostenere  i 
mall  della  vita  e  si  disse  fortezza,  che  anzi  sta  in  sop- 
portarli  costantemente.  Non  v'ha  dubbio,  pertanto, 
che  questi  errori  procedessero  da  volonlJ  corrotta. 

12.  Se  dalla  volont^  umana  scaturisce  in  origine 
ogni  male,anche  intellettivo,  anche  fisico,  nondimeno 
va  rammentato  ch'  essa  b  cagione  non  sempre  imme- 
diate, si  mediata,  e  che  allora  i  mali  posson  discendere 
0  per  generazione  de'  corpi  o  per  abito  di  mala  educa- 
zione.  Non  possiamo  perci6  attribuire  al  male  un'origine 
tulla  privata,  nfe  tutla  comune,  un'  origine  tutta  di  spi-^ 
rto,  nh  lutta  di  corpo;  e  quanlunque  poniamo  la  causa 
prima  nella  parlicolare  volontJ  dell'  individuo  umano, 
pure  non  dobbiamo  rifiutare,  considerando  la  questione 
^atutt'i  lali,  la  unione  delle  qualtro  cause  predette.  Certi 

CoRTi.  II  Duono  nel  Vero.  —-I.  iO 
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Horalistiy  specialmente  addetti  a  ud  misticismo  filo- 
sofico  e  antiteologico,  si  fermarono,  spiegando  gli 
esordj  del  male,  alia  sola  elezione  de" particolari  uo- 
mini.  Ma  chi  potr^  oegare  Y  influsso  delle  condizioni 
socevoli  ove  nasciamo,  e  I'altro  pib  specialmente 
della  varia  educazione?  La  cosa  b  tanto  manifesta, 
che  saremmo  anzi  teotati  d'assolyere  moiti  errori 
e  Tizj ,  se  deDtro  di  noi  non  rimanesse  sostanzial- 
meDte  salvo  V  arbitrio  e  il  lame  deir  intelletto.  Ha 
ogni  sistema  fliosotico,  che  serra  (coDdonisi  la  frase) 
r  io  neirio,  seDza  schiuderlo  nel  noi,  e  ogn'  individua- 
Usmo  (come  lo  chiamano  con  dolorosa  noviti  di  oome) 
speculativo  e  pratico,  non  ispieg6  mai  nulla,  perch^ 
grindividui  segregati  son  come  arena  senza  cemento. 

13.  Altri  per  Topposto,  che  appelleremo  i  Poll- 
tici,  recarono  la  cagione  del  male,  o  principalissima  o 
sola,  non  alia  volont^  di  ciascuno,  si  alia  comunanza 
politica;  ed  b  famoso  Y  Emilia  del  Roussean  che  di- 
ceva:  raomo  esser  buono  per  natara  e  per  volonti, 
purchfe  solitario,  e  corrompersi  nella  civile  society, 
siccb^  clvilti  h  corruttela.  Tacer6  qui  cbe  natara 
umana  b  vivere  in  consorzio^  non  %\h  un  aborrire  da 
ogni  compagnia,  perch^  I'uomo  assolutamente  solo, 
non  pud  nk  anche  concepirsi;  ma  noter6  invece, 
quella  opinione  recare  air  estremo  una  dottrina ,  gii 
invalsa  fino  da' tempi  del  Machiavelli,  nb  termioata 
pur'oggi,  la  quale  attribuisce  air  istituzioni  politicbe 
0  alia  natura  de'Governi  troppo  piii  importanz?  ch'esse 
non  abbiano.  Secondo  Tesagerdzione  di  tal  dottrioa, 
e  ogni  bene  d'  uomini  e  ogni  male  vien  dallo  Stato; 
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ma  se  noi  consideriamo  che  society  corrotta  non  pud 
procederefuorchfedairuomocorrotto,  eche  in  popolo 
corrotto  buone  istituzioni  non  reggono  e  che^  yice- 
Tersa,  cattive  istituzioni  non  posson  darare  in  popolo 
buoDo,  ci  accorgiamo  che,  ad  ogni  modo,  il  segreto 
del  migliore  o  peggior  vivere  politico  b  sempre  la 
volenti  de'  ciltadini ,  e  che  a  riformar  lo  Slato  biso- 
gDa  si  comioci  da  riformare  noi  stessi;  se  no,  per  la 
servitu  che  alligna  neiranimo^  riscoppia  fuori  la  ser- 
Yilu  politica  e  la  licenza.  Ma ,  pure  non  dee  mettersi 
in  dabbio  la  efflcacia  di  buone  leggi  e  di  buon'  assetto 
politico,  percb^  leggi  e  Stato  sono,dopo  la  famiglia  e 
la  religione,  magistero  educative  potentissimo:  talchi, 
come  lo  stesso  Machiavelli  scriveva ,  se  un  popolo  ha 
ilGoverno  che  merita,  pu6  anche  afifermarsi,  un  Go- 
verno  avere  il  popolo  conforme  a  s6  stesso.  M  cir- 
colo  vizioso,  ma  necessity  di  correlazioni  ^^questa, 
come  il  buon  marito  fa  la  buona  moglie,  o  viceversa. 
Lavolonli  viziosa  de'privati,  dunque,  corrompe  la 
society  umana*,  e,  per  Topposlo,  la  society  corrotta 
corrompe  vie  piu  la  volenti  privata. 

U*  Questa  corruzione,  poi,  deriva  forse  soltanto 
dair  uomo  interiore,  senz'  alcuna  efflcacia  di  genera- 
zione?  Cos!  opinano  certi  Spiritualisti  che  avvezzi  a 
rinserrarsi  nel  pensiero  astratto,  piirnon  veggono  Tat- 
linenze  del  corpo  col  senlimento  e,  mercfe  il  senti- 
mento,  con  la  ragione  nostra  e  con  la  volenti.  Se  noi 
per  altro  consideriamo  che  certe  inclinazioni  si  tra- 
maDdano  di  padre  in  figlio,  anche  allora  che  i  genitori 
muoioDO  prima  d'  allevare  la  figliuolanza ;  e  se  conside- 
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riamo^  che  certe  abitadini  yiziose  suggellano  UD'im- 
pronta  di  sb  ne'volti,  dod  cancellata  ne'figliuoli,  anche 
allora  che  questi  lascian  gli  abiti  paterni  (a  nostra 
memoria  vedemmo  ci6  seguire  nella  sbirraglia) ,  noa 
possiamo  esitare  sulla  falsili  di  delta  opinione.  Gosl 
h  provato  il  fatto,  gi^  notato  da  Platone  e  spiegato 
da'  dogtni  ebraicocristiaDi  e  significato  da  san  Paolo^ 
dal  Pascal  e  dal  Racine ,  la  legge  dalle  membra  batta- 
gliare  contro  le  leggi  dello  spirito;  conlrasto,  che  noa 
potendo  concepirsi  neU'ordine  primitivo  di  natura 
(perchfe  la  ragione  deU'uomo  sovrasta  naturalmente  al 
sense),  dovfe  procedere  da  un  fatto  di  volenti  e  pro- 
pagarsi  per  le  generazioni,  quantunque  noa  imputa- 
bile  air  attuale  yolonti  de'  generati. 

15.  Viceversa  qualche  Fisiologo^  non  attribuendo 
niente  airimpero  libero  della  volenti  di  ciascuno,  n^ 
distinguendola  dalle  forze  corporee,  ogni  primordio 
del  bene  o  del  male^  com'altresl  ogn' inclinazione, 
operazione,  abitudine  umana  e  il  vario  incivilimento, 
e  la  variety  de'suoi  gradi,  spiega  per  conformazione 
varia  de'corpi  e  per  virtu  generaliva;  opinione,  a  cui 
s'unisce  Tallra  sull' onnipotenza  de'climi.  Poichfe  la 
scienza  non  esclnde  alcuna  ragione  o  cagione^  non  vo- 
glio  minimamente  negare  che  da  tutto  cid  venganoim' 
pulsi  e  tendenze;  nego  bensi,  per  autoriti  della  coscienza 
che  m'altesta  la  liberty  e  il  decoro  umano,  la  prede- 
terminazione  deir  umano  volere  per  forza  di  tali  cause, 
ond'a  queste  non  pu6  attribuirsi  T  origin  prima  del 
bene  o  del  male.  In  conlrario  noterd  tre  falli  singola- 

• 

rissimi:  cio^  primieramente,  ch'  in  ogni  popolo  e  in  ogni 
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scbiatta,  purch^  non  di  barbari  o  di  selvaggj^  vediamo 
esempj  delle  medesime  virtu,  come  il  Cristianesimo 
prodttsse  i  medesimi  effetti  sa.  tutta  la  terra;  seconda- 
riamente,  che  gli  uomini  pid  malvagj  non  disconoscono 
11  bene,  oode  osservano  fra  loro  una  certa  giuslizia; 
'  fiDalmeDte,  cbe  malattie  terribili,  le  quali  rechereb- 
bero  ad  iocrudelire  in  altrui^  come  V  idrofobia ,  se  dod 
tolgoDO  la  mente,  non  tolgono  neppure  la  volonti  buo- 
Da,  come  I'idrofobo  prega  i  suoi  a  stare  lontani  dalla 
sua  rabbia  mordace. 

16.  Alcuni  Horalisti  dettero  alia  volonti  le  cagioni 
del  male.  E  vero,  ma  non  soltanto  alia  volont^  de'sin- 
goli  senza  1'  eilicacia  del  consorzio  umano.  Qualche  Po- 
litico altribui  a  questo  le  cagioni  del  male.  Vero^  ma 
DOD  al  solo  consorzio, nb  principalmente  ad  esso, bensl 
ad  esso  secondariamente,  principalmente  alia  volenti 
di  ciascuno.  Certi  Spirilualisti  deitero  ail'  uomo  into- 
riore  la  causa  del  male.  Si,  ma  non  al  solo  uomo  ia- 
teriore,  perchfe  tutta  Tumana  specie  partecipa  de'beni 
e  de'  mali.  Dettero  al  corpo  e  alia  generazione  sua  le 
caase  del  male  alcuni  Fisiologi.  Cosi  h^  ma  non  ai 
corpo  principalmente,  si  al  corpo  Y  occasione,  air  uomo 
iolerlore  la  efticienza.  E  quindi  nell'  origine  del  male 
si  ritrova  tutto  I'uomo,  anima  e  corpo,  individuo  e 
society.  II  volere  libero,  dove  sta  la  causa  deir  ordin 
morale,  fornisce  anco  il  rimedio  a'disordini  tutti; 
perchfe  ^animo^alto  e  fermo  ricompone  i  tumuUi  in- 
terni,  resiste  a'  turbamenti  esterni  e  si  rislora  dei  mali 
Don  volontarj  co'beni  dell' inlelleLlo  e  della  coscienza. 
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CAPITOLO  IX. 


Del  morale  perfezionamento  privato  e  pubblico. 


SOMMARIO. 

4.  Argomento.  —  «.  Concetto  universale  della  virlli.  -  3.  Sua  di- 
stinzione  cardinale.  —  4.  Prudenza.  —  5.  Giustizia. -- 6.  For- 
tezza-  —  7.  Temperanza.  —  8.  La  civilti :  —  9.  e  come  la 
liberty  ne  sia  condizione.  Indi  vengono:  —  40.  La  prudenza 
pubblica,  —  44.  e  la  giustizla,  —  42.  e  la  forlezza ,  — ^3. e  la 
temperanza  negli  Stall.  ^44.  Educazione  che  procede  da 
tre  cause.  —  45.  Idem.  —  46.  Conclusione. 

1.  AflSnchfe  il  bene  morale  diventi  un'arte,  non 
basta  un  qualche  atto  d'  onestSi  e  di  giustizia,  e  nem- 
meoo  d'  eroismo,  come  il  bello  afiinchfe  diventi  arte 
non  servono  alcuni  segni  che  la  mauo  si  provi  a  li- 
rare  in  carta  od  in  creta ;  ma  in  tulle  V  arti  occorre 
I'abito  d^gli  alti,  che  percid,  ripetuti,  acquistano 
sempre  piti  faciliti  e  perfezione.  Allora  veramente 
si  b  arte  la  vita  morale,  giacchfe  ordina  medilata- 
menle  il  vivere  umano  ad  un  fine  preconosciuto,  ciofe 
all'ordine  de'fini  naturali.  Or  quest' arte  di  perfe- 
zionamento  umano,  divenuta  cosi'  abito ,  fe  la  virtii. 
Ma  nel  perfezionamento  non  isti  forse  TinventiYa  mo- 
rale?; giacchfe  la  natura  dfelle  a  noi  la  potenza  del 
bene,  che  dee  svolgersi  per  libera  volonia  dell'uomo 
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ed  egli  cosi  diventa  buono,  cio6  virtuoso;  talchft,  in 
uo  certo  rispetto,  il  galaDtuomo  b  fattura  di  sb  mede- 
simo.  Qoesta  novit^,  che  la  natura  da  sb  sola  dou  pro- 
duce ,  deve  produrla  bensl  V  arte  libera  umana,  sempre 
tenendo  iDoanzi  a  sfe  1'  esemplare  osservato  e  imi- 
tato^  cbe  consiste  nella  natura  stessa  e  nelle  sue  leggi. 
Ecco  adaoque  cid  che  ora  devo  esamiDare,riDyeDtiya 
morale  o  il  morale  perfezionamento,  dopo  aver'esa- 
mioato  la  osservazione  della  Datura  umaoa  e  Timita- 
zione.  Poi,  siccome  ogui  virtu  b  noo  solo  privata^  si 
aucbe  civile,  perchfe  risguarda  11  consorzio  e  percb6 
la  civile  potesta  1'  esercita  nelle  relazioni  esteriori ,  cosi 
prenderd  a  esame  la  virtii  ne'  due  rispetti  del  perfe- 
ziorumento  privcao  e  della  civiM  ch'  b  il  perfeziom- 
metUo  puhblico. 

2.  Le  virtd  ricevono  diverse  nome  per  la  diver- 
sity della  materia;  come  sobriety,  temperandosi  ne'cibi 
e  nelle  bevande;  liberality,  largheggiando  quanto  uno 
pu6  e  quant' occorre  ne'benefizj,  e  via  via;  ma  fino 
da' tempi  di  Platone,  che  tratt6  tale  argomento  nel 
Protagora  e  altrove,  si  cercava  se  tutle  le  virtd  pos- 
saDo  ridursi  ad  una;  e  val  quanto  dire,  se  possano 
trarsi  tutte  ad  un  concetto  universale,  ch'esprima  la 
essenza  d'  ogni  virtti  o  ci6  che  le  fa  essere  virtu,  e 
somigliare  fra  loro ,  quantunque  vario  ne  sia  il  sog- 
getto.  La  quale  ricerca  importa  due  vie  necessarie, 
iDdaltiva  e  deduttiva:  per  induzione  socratica,  esami- 
naDdo  le  singole  virtu  e  trovando  in  esse  V  universa- 
lili  di  lor  concetto  e  natura;  o  per  deduzione,  ca-r 
^ando  dall'idea  del  bene  Y  idea  comune  ad  ogni  virtd 
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particolare.  Giacchfe  se  noi  esamioiaina  indattiyamente 
qualaoque  abito  morale  cbe  dicesi  virtuoso,  come 
Tonestd  de'costumi^  yediamo  chiaramente  cbe  ognuno 
prende  tal  nome,  perch^  ordioato  in  conformity  de'fiDi 
umaoi;  e  siccome  I'ordine  di  questi  b  il  benej  dal  bene 
possiamo  duoque  altresi  dedurre  11  concetto  univer- 
sale degll  abiti  virtuosi.  L'atto  morale  diversifica 
quanto  al  soggetto  dov'esso  cade;  in  sfe  medesima 
poi  ogni  morality  d'  atti  doverosi  o  leciti  o  superero- 
gatorj  viene  ad  un  punto  unico,  cio^  al  rispetto  de'M 
di  nostra  natura;  e  siccome  il  rispetto  h  amore,  dun- 
que  ogni  virtu  s'unitica  neli' abito  d'amore  o  di  carita, 
nome  gi^  usato  dagli  anticbi  per  gli  affetti  umani, 
e  sublimato  dal  Cristianesimo.  E  poicb^  F  amore  al- 
r  ordine  de'  fini  non  in  altro  consiste  cbe  in  amore 
della  verity  qual'  essa  b ,  volontariamente  riconoscen- 
dola  e  in  tutti  gli  atti  praticandola  o  interni  od  ester- 
ni,  segue,  ogni  virtu  singola  unificarsi  neW  abito 
i*  amore  alia  verM,  Indi  la  sublime  parola  scritturale« 
facere  veritatem  in  charitate,  quasi- la  virtd  sia  un 
fare  la  verity  stessa  od  operaria,  cio^  manifestare 
r  ordine  del  conoscimento  nella  volenti  libera  e  nelle 
operazioni. 

3.  Questo  il  condetto  unico  e  universale  della  vir- 
td.  Ma  come  si  potri ,  inoltre ,  divisare  per  modo  ra- 
zionale  o  scientifico  la  sua  distinzione  suprema,  talchi 
si  riconducano  ad  essa  le  distinzioni  subordinate,  le  quali 
(direi)  son  senza  numero?  PotrJ  farsi  cid,  guardando 
alle  relazioni  necessarie  d'ogni  atto  morale;  ond'esce 
una  dottrina  bella  e  semplice  a  meraviglia.  Sappiamo 
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che  Tatto  morale  della  volonti  Dostra  consiste  nel  rac- 
cogliere  Tatliviti  dell'animo  oella  ragione  pratica ,  che 
consiglia  e  che  mostra  i  debili  fini  deiralto  libero ;  sic- 
c\\h  voiontariameDte  dobbiamo  intanto  sospendere  cod 
fatica  ogni  atto  d'  appetili  e  non  condisceDdere  a'  lore 
piaceri,  Aochfe  la  ragione  non  abbia  dimostrato  il  da 
farsi,  cio&  il  doyere,  la  licitezza  o  Teroiciti  delle  ope- 
razioni  e  il  contrario :  e  allora  la  volontji  buona  d& 
r  assenso  e  impera  gli  atti  umaoi  entro  e  fuora  di  noi. 
Sooo  dae  perlanto  le  facoltSi  morali ,  dob  la  ragione 
pratica  e  la  volenti,  e  soggetti  a  loro  gli  appetili  par- 
ticolari,  afQnch^  li  coordiniamo  neir  ordine  generale. 
Ora,  qaanto  alia  ragione  pratica  che  delibera  e  consi^ 
glia,  virtti  o  abito  morale  suo  h  la  prudenza;  sicchfe 
officio  di  questa  h  mostrare  il  debito  fine,  i  mezzi 
conveoienti,  e  tulte  le  circostanze  di  tempo  e  di  luogo 
e  di  persona,  o  simili.  Quanlo  zW assenso  della  volontd, 
che  risolve,  virtu  o  abito  morale  suo  h  la  giusiizia  o 
rettitadine  dell'  atto;  che  si  conforma  in  tutto  all'  or- 
dine de'  fini ,  mostrato  dalla  ragione.  Qaanto  poi  ag 
appetiti  particolari,  che  la  volenti  dee  coordinare,  s 
consideriamo  la  fatica  che  la  volenti  stessa  dee  valo- 
rosamente  sostenere,  frenando  e  sospendendo  queste 
inciinazioni  e  raccogliendo  tutta  la  interiore  attiviti 
nella  meditazione  del  fine,  virtu  o  abito  morale  si  b 
la  fortezza;  ma  se  consideriamo  i  piaceri  d'  ogn'  incli- 
nazione,  da  cui  la  volenti  deve  astenersi^  finchfe  noa 
sia  cliiara  la  loro  licitezza  e  il  quanto  e  il  come,  virtu 
0  abito  morale  si  fe  la  temperanza.  Indi  si  scorge  come 
tulte  le  vifta  sien  fra  loro  inseparabili  essenzialmente, 
0  formino  una  virli  sola  in  quatlro  rispetli,  quantun- 
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que  accideDtalmente  una  prevalga  in  alcani  e  altra  Id 
altri ,  0  anche  possa  farsi  an  atto  di  fortezza  e  un 
uomo  mancare  di  sobrietii. 

4.  La  distinziooe  di  tali  virtd  (dette  cardinali, 
pevehk  ad  esse  si  riferiscono  I'altre),  prudenzai  giu- 
stizia,  fortezza  e  temperanza,  b  antichissima^  e  si 
trova  in  Platone^  in  Aristotile,  in  Cicerone,  in  Seneca, 
poi  nella  Filosofia  dell'Evo  cristiano,  come  nel  mira- 
bile  Hbro  cb'6  la  Somma  di  san  Tommaso  e  nel  Fi- 
cino  e  ne*Dia'loghi  del  Tasso,  e  piti  recentemente  nel 
Rosmini;  tanto  poi  vera  in  sfe  stessa,  che  diventaya 
jnsegnamenlo  calechistico  di  religione.  Se  non  che  io 
prendo  in  signiflcato  universale  o  pidintrinseco  a  ogoi 
atto  morale  queste  virtii,  spiegale  fiDora  in  signiflcato 
pill  particolare,  bench^  vero  ed  alto,  come  giu  gift 
noterd.  Prudenza  h  dunque  virtu  consigliatrice,  cbe 
appartiensi  alia  ragione  pratica  e  che  palesa  il  fine  de- 
bito  degli  atti  umani  e  Y  ordine  de'  mezzi  convenienti 
a  tal  fine.  II  comune  insegnamento  definisce  anch'  esse 
in  quesli  termini  la  delta  virtti;  eccettochi  la  ri- 
sguarda  di  pid  nelle  speciali  difficoiti  d'  ana  savia  ele- 
zione  fra  pid  partiti  non  chiari,  dove  io  considero 
generalmente  la  razionale  scelta  del  fiqe  buono  e  dei 
mezzi  ad  oltenerlo.  Non  avvi  poi  differenza  nel  porre 
tal  viFti  fra  due  vizj  contraij,  uno  de'quali  h  Vim' 
prudenza,  dob  inconsiderazione  o  temerilS,  e  Vastu* 
zia  che  adocchia  sempre  i  fini  e  i  mezzi  rispetto 
airappagamento  di  appetiti  sregolati.  E  anche  consento 
del  tutto  nel  dislinguere  la  prudenza,  come  virtii 
delta  ragione  pratica  o  deliberatrice  d'atti  moraIi> 
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dalle  virtili  intelletluali;  giacchfe  le  virtu  intellettuali 
son  1'  abito  della  ragione  speculativa,  ciofe  a  fine  di  co- 
uoscenza,  piullostoche  a  fin  di  bene,  consistenti,  nel- 
r  abito  di  pensare  i  principj  e  che  si  dice  intelletto, 
neir  abito  di  meditare  le  ultime  ragioni  d'ogni  cosa  e 
che  si  dice  sapienza,  neir  abito  di  meditare  Je  ragioni, 
non  ultime  d'ogni  cosa,  si  di  certe  cose,  onde  viene 
la  wima, ossia  le  scienze  speciali:  ma,  invece,  la  pru- 
denza  6  abito  di  consigliar  bene  la  volontS  per  indi 
volerecid  ch*b  buono. 

5.  Giustizia  io  chiamo  universalinente  la  rettitU" 
dine  deWatto  volontario,  che  conformasi  per  appunto 
a* consign  della  ragione  retta;  da  ius,  gius,  inhere,  co- 
maodare:  sicch6  giustizia  della  volenti  b  obbedire  al 
comando  deila  ragione.  Come  si  dice  retta  o  diritta 
una  linea,  che  va  verso  un  termine,  senza  sviare, 
perocch^  ogni  torcimento  suo  sarebbe  un  tendere  ad 
^upunto  diverso;  cosi  retta,  o  diritta,  o  giusta  k  la 
Yolonli  che,  senza  lasciarsi  torcere  da  un  affetto  qua- 
^unque,  tende  al  fine  che  la  ragione  sola  le  dimostra, 
e  a  queslo  dirige  gli  a/feUi  d'ogni  maniera,  tenendosi 
fra  gU  estremi,  o  d'uno  zelo  superbo  neU'amore  del 
bene,  o  della  freddezza  o,  almeno,  della  tiepidilJi.  In- 
vece, comunemente,  si  chlamd  giustizia  un  rispetto 
piu  limitato  di  essa,  ciofe  il  rendere  a  ciascuno  il  suo, 
mettendo  uguaglianza  ne'  contratti  umani,  e  che  s'  op- 
pone  a  due  vizj  contrarj,  dell'  ingiustizia  ne' contratti  e 
della  troppa  giustizia,  ch'esige  il  diritto  senza  equiti 
ecompassione.  Idea  vera,  ma  che  dipende  da  un'altra 
Piuelevata,  giacchfe  r abito  della  giustizia  esteriore 
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Tiene  dail'  abito  della  giastizia  interiore  {constans  ac 
perpetua  voluntas,  htit.  lust),  o  rettitudine  della  vo- 
lonti,  che  non  solo  vnol  reodere  il  suo  a  ciascuno  de- 
gli  altri  uomiQi,  ma  il  nostro  anche  a  noi  stessi,  e  il 
suo  a  Dio;  sicchb  coDtiene  ogoi  diritto  e  ogni  dovere. 

6.  Poi  la  fortezza  h,  quanto  alia  universality  del 
suo  concetto,  I'energia  stessa  della  volont^  che  abi- 
tualmenle  sostiene  la  fatica  delle  rette  operazioni.  Qaal 
fatica?  ^  noto ;  mentre  gli  affelti  e  gli  appetiti  che  si 
muoYono  tanti,  e  tanto  diversi,  e  tanto  contraij  nel- 
Tuomo,  inclinano  raltivitSi  deiranimo  verso  una  parte; 
com' a  dire,  quando  si  sollevano  improvvisi  sdegni  oel 
cuor  nostro  e  improvvise  tendenze  di  senso;  allora 
quel  frenare  Tinclinazione  che  agogna  il  termioe 
suo^  e  quel  concentrare  Tattivitd  dell'animo  nel  ra- 
zionale  consigiio,  quasi  oel  tribunale  che  deliberi  sulla 
sentenza  da  proferirsi,  e  ritirare  cosi  dagli  appetiti 
concitati  I'attivit^  loro,  h  faticoso^  laborioso,  ardao 
pid  0  meno,  faticosissimo  poi  quando  gli  affetti  di- 
vennero  passioni.  Or  durare  questa  fatica ,  durare  la- 
borem,  b  fortezza ;  vigore  si  necessario  ad  ogni  alto 
morale,  che  ogni  virti  ne  prese  il  nome  suo,giaC" 
chfe  virtu  b  da  vis,  forza  e  vigoria;  e  procede  fra'due 
vizj  opposti  della  fiacchezza  d'animo,  e  della  durezza 
die  si  oppone  a  tutle  le  inclinazioni  naturali  per  falso 
concetto  della  virtu,  come  gli  Stoici  che  gli  aflfetti 
d'  ogni  maniera  condannavano  rigidamenle.  Significato 
pill  ristretto,  benchS  vero,  ebbe  la  fortezza  da  Platone 
in  poi  che  la  poneva  neir  adoperare,  come  stromento 
della  ragione,  T  appetito  irascibile,  ciofe  nello  sde- 
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gnarsi  contro  ie  tendenze  deiranima  non  regolate, 
talch^  stSsse  di  mezzo  al  timore  e  air  audacia.  Ma  in 
significato  piu  largo,  fortezza  b  reprimere  anche  lo 
sdegno  eccessivo,  come  cedergli  b  debolezza,  e  mode- 
rarlo  b  faticoso  grandemenle,  specie  a  coloro  che  per 
natara  sono  sdegnosi.  Piu  s'  accostarono  air  universa- 
lity del  concetto  que' Moralist!  cristiani,  che  fortezza 
dissero  tal  virtii,  onde  siam  prooti  a  superare  ogni  dif- 
ficoltk  che  c'impedisca  dal  ben'operare;  ma  invece 
io  la  considero,  non  quasi  una  virtti,  si  com'  energia 
d'  ogni  virtti.  In  quanto  sopporta,  b  pazienza. 

7.  La  temperanza,  infine,  non  b  manco  insepara- 
bile  dalla  volenti  virtuosa;  perchS  consiste  nel  tern- 
perarsi  da' piaceri  che  Tanima  prova,  secondando  gli 
appetiti  e  gli  affetti  di  qualunque  sorta.  Menlre  la  for- 
tezza sta  specialmente  in  vincere  il  sentinaento  gene- 
rale  di  dolore  o  di  molestia  ch'  b  unito  alia  fatica,  e 
nel  sostenere  que'  dolori  particolari  dell'  anima  o  del 
corpo ,  capaci  di  turbare  la  ragione  nostra  e  V  uso 
rello  della  voIontS,  se  questa  non  resiste  con  vigore; 
la  temperanza  sta  pifi  specialmente ,  air  incootro,  nel- 
I'astenersi  da  ogni  piacevole  assecondauiento  degli  af- 
felti,  finche  la  ragione  non  gli  approvi  e  ne'  limiti  da 
essa  coDsentiti.  Onde  questa  virtu  precede  fra  due 
vizj  contrarj :  Y  uno  ch'  b  la  cupidita  o  agognamento 
d'ogni  piacere,  a  cui  1' anima  e  il  sense  c' inclina; 
Tallro  ch' bVavversione  da  ogni  gradevole  sentimento, 
quasichfe  alia  virtd  s'opponga  la  felicity,  mentre  anzi 
n'fela  giusta  sanzione.  Or  dietro  i  Platonici,  I'antica 
Filosolia  e  la  nuova  e  i  Moralist!  cristiani  risguarda- 
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rono  invece  la  temperanza  piti  rislrettamente,  benchfe 
▼eracemente,  nella  relazione  sua  con  Tappetito  conca- 
piscibile,  ossia  cod  T  appetite  de'diletti  corporei;  per 
esempio,  del  dlletto  nel  cibarsi  o  nel  here,  dicendo 
ch'  essa  li  tempera  conforme  a'  fini  della  ragioDe  no- 
stra 6  che  li  conliene  tra  la  intemperanza  e  T  insensi- 
bility. Giustissimo  pensiero;  ma  sollevandoci  all'es- 
senza  d'  ogni  atto  virtuoso^  si  scorge  inoUre  cbe  non 
solo  nella  concupiscenza,  si  anche  negli  sdegni  y'b  no 
temperarsi ,  percb^  secondare  lo  sdegno  porta  un  certo 
diletto,  quantunque  segulto* (com' ogni  intemperanza) 
da  dolore;  poi,  che  non  solo  ci  temperiamo  da'piaceri 
del  senso  corporeo,  si  ancora  da'piaceri  dello  spirito, 
quand'  essi  ci  svij rebbero  da  qualche  dovere ,  come  i 
diletti  dello  studio,  allorchfe  not  siam  tenuti  a  eserci- 
tare  gli  ufBcj  della  patria  o  della  famiglia:  talchfe  la 
temperanza  noi  consideriamo  non  quasi  una  vir^, 
si  come  il  debito  confine  d*  ogni  atto  umano, 

8.  L'abito  morale  o  la  virtii^  pertanto,  b  ad  an 
tempo,  benchfe  in  quattro  relazioni  diverse,  prudenza 
per  la  ragione,  giustizia  per  la  rettitudine,  fortezza 
pel  sostenere  o  virilmente  operare,  temperanza  per 
r  astenersi :  sustine,  abstine,  viriliter  age.  A  tal  per- 
fezionamento  privato  corrisponde  la  civillS,  cV^  abito 
dipubbliche  virtu  o  di  pubblico  per  fezionamento,  ossia 
h  la  virtu  considerata  nelle  sue  relazioni  socevoli  e 
massimamente  nei  reggitori  dello  Stato.  II  perfeziona- 
mento  civile  ha  tre  rispelti,  ciofe  il  perfezionamento 
morale,  in  significato  piu  proprio,  il  materiale,  il  po- 
litico. II  morale,  su  cui  si  fondano  gli  altri  due,  pri- 
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mierameDte  consiste  nejla  ragione  pratica  dei  cittadini^ 
ood'essi  conoscono  il  fine  vero  della  civile  conipagDia^ 
0  il  bene  comune,  doq  che  i  mezzi  opportani  a  conse- 
guirlo;  poi  consiste  nella  volenti  de'cittadini  stessi  che 
amano  quel  ben  comune,  coordinandovi  le  private  uti- 
lity. 11  perfezionamento  materiale  si  riferisce  ai  mezzi 
esteriori  e  che  si  chiamano  ricchezza,  necessarj  o  utili 
a  coosegnire  i  fioi  dell'  uomo  e  del  civile  consor2!io : 
giacchfe,  aoima  e  corpo  formando  insieme  la  natura 
nmana,  come  non  possiamo  acquistare  bonti  e  giu- 
stizia  e  felicity  senza  il  corpo,  cosi  neppure  senza  una 
misara  pid  o  men  larga  di  beni  materiali.  Perfeziona- 
mento politico  si  dice  in  modo  piti  parlicolare  il  rela- 
tiYo  all' ordine  del  reggimento  pubblico,  che  difende 
i  matui  diritti  e  aiula  i  cittadini  al  conseguimento 
de'  fini  comuni. 

9.  Or  come  il  perfezionamento  morale  dell'  uomo 
noasarebbe  possibile  senza  I'interiore  liberty,  e  indi 
^aesto  il  requisite  comune  d'ogni  virtd  privata, 
cosi  la  pubblica  liberty  b  requisite  alle  virtd  pubbliche 
od  al  perfezionamento  civile.  La  volenti  non  regge  gli 
appetiti  per  governo  dispotico,  cio&  senza  facolti  di 
coQtraddire  o  senza  consiglio  d'elezione;  ma  gli  appe- 
tili  coDtraddicono  e  la  volenti  li  regge  per  via  di  con- 
siglio razionale,  ossia  per  governo  politico,  direbbe 
Aristotile  e  san  Tommaso  con  esse,  cio&  libero  politi- 
camente.  Altresl  come  1  fanciulli,  prima  del.  disjerni- 
niento,  abbisognano  di  tutela  che  si  converte  in  cura- 
^la  0  in  tutela  mono  ristretta,  secondo  lo  svolgimeuto 
Ma  ragione  e  deU'arbitrio  elettivo,  cosi  un  popolo. 
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che  non  abbia  consapevolezza  deir  esser  suo  e  della 
saa  morale  anit^,  pu6  cadere  sotto  principe  assolnto; 
ma  sYolgendosi  la  coscienza  pubblica,  il  reggimento 
DOQ  pud  essere  sfornito  di  piu  o  meno  libertit,  perch^ 
allora  il  popolo  acquisla  sentimeDto  della  propria  pa- 
dronanza^  e  la  libertSi  lo  rende  poi  capace  di  perfezio- 
narsi  piu  e  piu  con  la  signoria  delle  sue  forze  e  de'suoi 
atti.  Onde  vieoe  il  bisogno  dell'  assemblee  che  faono  il 
coDsiglio  della  uazione,  come  si  consiglia  entro  noi  la 
ragione  pratica,  da  cui  nasce  il  decreto  della  volonla. 
Efficacissime  sono  T  assemblee,  si  per  avvezzare  gli 
uomini  alia  consapevolezza  d' intend imenti  comuoi, 
si  per  dire  una  parola  che  suoni  all'  orecchio  di  lut- 
t'  un  popolo  e  gli  fornisca  intelletto  di  pubbliche  cose. 
Ov'ogni  assemblea  tace,  ivi  non  pu6  sapersi  che 
sia  la  patria,  mancando  una  comune  intelligenza.  In- 
telletto della  nazione  sono  i  liberi  consessi.  Non  manca- 
rono  adunanze  pubbliche  a  nessuna  grande  societi:  la 
Chiesa  ebbe  i  concilj,  Roma  il  Senato  e  i  comizj  del 
popolo,  Yenezia  11  grande  Consiglio  ed  il  ristretlo,  eb- 
bero  i  regni  del  Medio  Evo  1'  adunanza  degli  ordini 
e  degli  Stali.  A'  primati  del  senno  e  della  yirtu  spetta 
11  magistero  bello  e  terribile  d'alzare  la  voce,  alia 
quale  si  volgon  gli  animi  tulti  e  onde  s'  educa  il  pen- 
siero  delle  mollitudini.  Non  importa  la  distinzione, 
0  la  diversili,  o  la  contrariety  delle  parti:  ove  c'^  uo- 
mini, c'fe  pareri,  e  v'fe  sempre  da  contraddire  chi 
dice;  anzi,  dal  divario  e  dall'urto  schizza  la  scintilla 
che  illumina,  purch^  dentro  gli  animi  s'asconda  il 
fuoco,  se  no  Turlo  b  fragore  morto  e  tenebroso:  dico 
il  fuoco  del  sapere  vero  e  delia  patria  caritd. 
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10.  Posto  il  requisite  della  libertSi  politica,  possia- 
mo,  se  il  buon  volere  non  manchi,  acquistare  le  pub- 
bliche  virtd;  e  prima  la  prudenza,  che  consiste  nella 
virid  della  ragione  pratica,  ossia  neirabito  di  ben  sa- 
pere  i  fini  del  civile  consorzio  e  i  mezzi  per  conse- 
guirli.  Or  ci6  si  fa  principalmente  perfezionando  le 
leggi  e  le  scuole.  Qaanto  alle  leggi,  due  condizioni  si 
richiedoDo:  da  una  parte  bontSi  e  giustizia  di  leggi, 
affinch^  nella  giustizia  e  bonti  loro  s'  acquietino  e  co- 
spirino  le  volontSi  di  tutti;  da  un'  altra  parte  ^  Tamore- 
vole  osservanza  della  legge,  non  per  temenza  cio6 ,  ma 
per  coscienza'o  per  amore,  affinchfe  osservar  la  legge 
diventi  abito  comune.  UfScio  delle  leggi  non  b  per  fer- 
mo  Y  iosegnamento  della  moralitSi  e,  invece,  fine  loro 
^  la  sicurezza  esteriore  de'diritti  umani;  pur' esse 
si  collegaao  tanto  alia  morality  interiore  che  gli  anti- 
chi,  sproweduti  di  schietta  istruzione  religiosa,  met- 
tevano  in  quelle  la  principale  regola  della  virtu.  Dalla 
saatili  loro  procede  il  vivo  sentimento  deH'osser- 
Tarle  per  debito  morale,  anzich^  per  solo  timore  di 
peoa.  Le  scuole  pubbliche,  poi,  perfezionano  anch'  esse 
la  ragione  pratica  di  un  paese.  M  usurpo  qui  la  pa- 
rola  pubbliche  nel  significato  di  scuola  che  viene  gover- 
Data  dallo  Stato,  in  contrapposto  di  scuola  ch'  b  tenuta 
da  privati  cittadini;  ma  intendo  scuola  non  familiare, 
0  a  cui  va  chiunque  voglia.  Tacer6  la  ragione  del  con- 
venire  in  uno  i  giovani^  aiBnchft  Temulazione  infiammi 
Tingegno:  si  avverlo  il  come,  per  la  pubblica  scuola, 
s'  imprima  neli'  intelletto  degli  alunni  la  forma  d*  un 
sapere  comune,  la  consapevolezza  di  questo  saper  co- 
i&ane,  una  sostanza  di  dottrine  comunicate  a  molti 

CoNTi.  II  Bitono  nel  Vera.  —  L  11 
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intelletti^  onde  poi  nasce  la  comune  volontit.  Ecco  il  per- 
ch6  i  reggimenti  assoluti  amin  poco  le  scaole  comuni, 
tanto  eiBcaci  alia  pubblica  edacazione;  ma  indi  s'argoi- 
see  la  necessity  che  in  liberi  reggimenti  yenga  eser- 
citato  il  magistero  per  tal  modo,  da  dod  disgregare  le 
meati  giovaQili  nel  dabbio^  e  neppare  aella  coDtrover- 
sia  per  la  controversia ,  si  da  tenerle  unite  con  V  xm\k 
de'principj  speculativi  e  morali,  avvezzandole  soltanto 
alia  disputa  di  cid  ch'^  dispatabile :  campo  infinito;  seno, 
divise  le  mentis  si  sciogUe  1'  unit^  morale  d'  un  popolo, 
che  non  sapendo  pid  reggersi  da  sb,  gli  sottenlra  (come 
le  storie  mostrano)  la  dittatura  e  V  impero  assolato. 

il.  Nella  bonti,  pertanto,  delle  leggi  edellescaote 
si  perfeziona  la  ragione  pratica  degli  Stati ,  ossia  la 
prudenza  pubblica  ch'  b  virtu  loro  consigliatrice.  Indi 
s^guita,  quanto  alia  pubblica  volonti,  la  rettitudine 
degli  atti  conformi  alia  prudenza,  ciob  la  giastizia. 
Questa,  se  noi  la  risguardiamo  nel  civile  consorzio,  e 
quindi  nelle  relazioni  esterne,  si  distingue  ora,  come 
dair  antica  Filosofia  e  dal  Gius  romano,  in  dae  spe- 
cie; I'uno  che  piglia  dal  distribuire  il  nome  suo  e  di- 
cesi  distribtitiva,  e  Taltra  che  si  nomina  dal  comma- 
tare,  commutativa ;  perch^  la  distribativa  consiste  nel 
dispensare  a  ciascuno  secondo  i  meriti,  e  la  conunu- 
tativa  nel  mutuo  dare  e  ricevere ,  per  esempio  la  com- 
pra  e  vendita ,  e  somiglianti.  Cosl  le  pubbliche  potest 
esercitano  la  giustizia  distributiva,  dispensando  gli  af- 
ficj  e  gli  onori  e  le  ricompense  o  le  pene  a  seconda  di 
quello  che  i  cittadini  meritano;  ed  esercitano  la  com- 
mutativa, segnatamente  co'  tribunal!  civili,  sentenziando 
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sul  dare  o  sull'avere,  quando  sorgano  controversie  di 
tal  materia .  fra  i  cittadini.  Lo  Stato  par  quasi  fab- 
brica  seDza  cemeDto,  doye  fallisca  la  giustizia,  che 
mantieDe  1'  inviolabiliU  de'  diritti ;  o  par  quasi  nave  in 
bnrrasca ,  che  le  impedisca  di  tenere  il  cammino  retto. 
Se  leggiamo  la  storia  de'  Comuni  nel  Medio  Evo,  ci  ac- 
corgiamo,  pessimo  male  di  questi  ne' tempi  del  trail- 
goameoto  loro  essere  stato  ci6  che  il  Machiavelli  ed  11 
Gaicciardini  chiamano  ^02;&rno  di  parte;  dacchfe  go- 
veroava  sempre^  non  la  repubblica  e  nou  per  fine 
pnbblico,  si  una  parte  di  cittadini  e  per  loro  utility, 
con  danno  e  ingiuria  di  tutli  gli  altri:  e  il  guaio  peg- 
giore  di  tal  pestilenza  non  era  gi^  che  gli  uomini  d'  una 
parte  sedessero  in  palagio  ad  amministrare  il  Comune, 
beDsi  che  corrompevasi  la  giustizia,  tanto  distributiva 
deglionori  o  d'ogni  ufflcio,  e  delle  imposte  o  de'pesi, 
quanto  commutativa  de'tribunali  che  sentenziavano 
per  amore  di  fazioni.  Sta  il  perfezionamento  pubblico, 
aozi,  neir  escludere  sempre  piu  ogni  affetto  di  parte, 
allorchg  trattasi  di  giustizia  che  per  tutti  h  sempre  unica. 

11  Fortezza  pubblica  h  poi  V  abito  di  sostenere 
la  fatica  in  pro  della  patria,  rimovendo  gl'lmpedi- 
meoti  che  alia  comune  utility  s'  attraversano  interna- 
menle  o  esternamente.  Or  quest'  abito  si  pud  distin- 
guere  principalmente  neir  esercizio  degli  ufficj  pubblici 
e  Del  trattare  r  arme.  Quanto  al  prime,  si  perfeziona 
Teramente  uno  Stato,  se  i  pubblici  ufficiali  amino  Tope- 
rosit^  ^  mh  stieno  a'  banchi  dell'  impiego  come  servi  alia 
catena,  nfe  riducano  il  tempo  del  lavoro  al  meno  possi- 
bile;  e  quel  poco,  perchfe  a  malincuore,  si  faccia  malis- 
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simo:  onde  occorre  moltiplicare  gl'  impiegati  a  somi- 
glianza  d'eserciti,  e  tuttavia  i  negozj  per  la  stessa 
moltiplicit&  de'  negoziatori  procedono  lenti  e  scompi- 
gliati.  Dagli  uiBciali  faticanti  prende  regoia  sempre 
randamento  buono  degli  aflfari^  o  ilcontrario.  Qaanto 
airarmi  poi,  non  solo  esse  occorrono  alia  difesa,  si 
(come  il  Balbo  dlceya)  servono  di  stromento  yalidissimo 
a  una  mascbia  educazione;  e  gi&  r  ayeva  iosegDalo  il 
Hachiavelli,  che  abominava  percid  Tarmi  prezzolate, 
promovendo  Tistituto  delle  ordinanze,  chefecerosi 
bella  e  si  lunga  prova  di  sb  neir  assedio  di  qaesta  cM. 
Non  credo  che  gii  amatori  della  pace  riusciranno  mai 
a  rimoyer&  ogni  guerra;  la  ogoi  modo,  finch&  gaerra 
pud  esserci,  yuolsi  esercito,  e  se  gaerra  non  ci  fosse, 
la  difesa  interna  yuol'  armi  piu  o  meno.  Quando  in  an 
popolo,  dunque,  non  molte  sieno  I'armi  stanziaii,  ma 
ogni  cittadino  b  soldato,  come  in  Syizzera,  in  Germa- 
nia,  nel  yecchio  Piemonte,  com'ora  pur  si  tenta  fra 
noi,  la  disciplina  pud  diyenire  abito  uniyersale;  e  indi 
la  fortezza  del  sostenere  i  faticosi  esercizj ,  il  sentimento 
ancora  che  la  patria  b  tesoro  consegnato  alia  fede  e  al 
yalore  di  ciascuno  e,  altresl ,  neir  unitSi  deir  esercito 
si  sente  piu  yiva  r  unit^  della  nazione. 

,  13.  La  temperanza,  come  pubblica  virtti,  ha  pure 
due  ufficj  principali :  1'  uno  si  riferisce  al  lemperarsi 
neirappetito  degli  onori  e  del  comando;  I'aliro  nel- 
¥  appelito  della  pecunia.  Or  che  cosa  produce  il  primo 
ufficio  di  questa  virti?  Segnatamente  reflfetto  che, 
nell'  esercizio  delle  pubbliche  podestSi,  ciascuno  slia  en- 
tro  i  confini  delle  leggi  e  delle  proprie  competenze. 
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Che  cosa  produce  il  vizio  contrario?  Segdatamente 
Teffetio  Che,  per  cupidigia  d'onori  e  di  comando,  i 
mioistri  della  legge  violano  la  legge,  ponendo  in  laogo 
d'essa  Tarbitrio;  e  Che  i  magistrati  occupano  quanto 
pia  possono  Y  altroi  autoritS:  e  iodi  procede  la  scom- 
pigliata  licenza  de'  Governi.  Quanto  alia  pecunia,  la 
pubblica  temperanza  consiste  nel  mitigare  la  cnpiditi 
degli  sfrenati  emolument],  che  sperperano  la  ricchezza 
faticosa  d'un  popolo,  e  neiramministrare  il  denaro 
dello  Stato  con  illibata  onoratezza;  tanlochfe  altrimenti 
r  ammioistrazione  pud  diventare  un  ladrocinio,  co- 
rn'accade  sempre  ne'popoli  guasti.  E  se  yediamo 
negliStati  Uniti  d' America,  dopo  le  terribili  guerre 
per  gli  schiavi^  rinsanguarsi  Y  erario,  e  la  Francia  re- 
sistere  al  pagamento  di  miliardi,  peso  esorbitante 
di  gaerra  f unesta ,  vuolsi  argomentare  non  solo  che 
ivi  fiorisce  ancora  la  prosperitii  materiale  de'  com- 
mercj  e  deir  industrie ,  si  e  piu  che  ivi  non  cessd  di 
fiorire  nelle  coscienze  qualcosa  di  santo  e  di  fldato, 
doode  appariranno,  quando  che  sia,  fratti  di  vita. 

•  14.  Se  non  che  alle  virtd  private  e  alle  pubbliche 
bisogna  redilcdzione,  che  incita  gli  affetti  pid  degni, 
e  porge  con  essi  alia  volontd  gl'lmpulsi  del  bene  po- 
tenUssimi.  Or  tre  modi  v'hanno  molto  efficaci;  Tau- 
torita  morale  de'maggiorenti,  la  letteratura  e  la  reli- 
gione.  Parve  una  dilBcolt^  non  solubile  la  riforma 
de'  popoli^  perch6  riforma  di  leggi  e  d'  istituti  non 
giova,  quand'un  popolo  sia  marcio  d'ozj  e  di  voluttd; 
e  riformare  sfe  stesso,  universal  mente,  un  popolo  cor- 
rotto,  senza  efflcacia  di  leggl  e  d*  islituti,  parrebbe  mi- 
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racolo,  e  non  un  fatto  natarale;  dacchfe  la  spontanea 
rlsoluzione  di  riforma  in  una  gente  intera ,  o  nei  piu 
d*  essa ,  richiederebbe  la  buona  coscienza  pubblica  che 
appunto  manca.  Si  scioglie  la  difficolti  pensando ,  che 
rimpossibile  a  tutti,  o  a'piti,  impossibile  non  h  a*po- 
chi,  a  quelli  ciofe  che  maggioreggiano  in  una  nazione 
per  virtti  a  per  doUrina;  e  se  fallissero  essi,  Tacqai- 
sto,  la  durala,  il  perfezionamento  della  bene  ordinata 
libertSi  e  delle  pubbliche  virtd  h  disperatissima  impre- 
sa.  Que'pochi,  adunque,  i  Balbo,  gli  Azeglio,  i  Gio- 
berti,  i  Rosmini,  e  prima  i  carcerati  dello  Spilbergo, 
danno  agli  altri  I'esempio,  e  i  pocbi  diventano  moIti> 
e  i  molti  una  moltitudiDe:slalto,  si  terribile  ministero 
h  affidato  a  chi  primeggia  per  animo  e  per  intelletto! 

15.  Fra  le  genti  civili  v'ha  un  mezzo  edacativo 
d' alta  ef&cacia ,  ed  6  la  letteratura;  teatro^  racconti, 
slorie,  effemeridi,  tutto  cid  che  volgesi  all'  intelletto 
merc^  la  fantasia  ed  il  sentimento;  e  a  questa  lettera- 
tura s'  appartiene  la  potenza  di  perfezionare  i  civili 
affetti  e  ogoi  sentimento  d'  umanitSt.  Tacerd  le  ripreo- 
sioni  che  uno  pud  fare  alia  letteratura  del  nostro  tem- 
po; benst  r  animo  mio  si  volge  mesto  e  riconoscente 
a  quegli  uomini,  la  piu  parte  gii  scesi  nel  sepolcro,  i 
quali,  mentre  Tltalia  parre  ultima  fra  le  nazioni,  scris- 
sero  fra  noi  o  in  terra  d'  esiglio  prose  o  versi  che  ap- 
prendevamo  a  memoria^  e  ci  facevano  lacrimare  di 
yergogna  e  di  speranza;  ed  h  bene  che  i  nostri  nepoti 
lo  sappiano,  afSnchfe  imparino  il  portentoso  valore 
d'una  letteratura  maschia  e  civile,  vergognandosi  di 
contaminare  con  turpi  speltacoli  e  con  scettiche  beffar* 
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daggini  la  coscieDza  del  proprio  paese.  Per  la  religio- 
sity, noD  parlo  d'una  religione  of&ciale  o  comaDdata. 
Nell'  uDiti  di  una  religione  positiva  e  liberamente  con- 
sentita  sta  certamente  il  massimo  grado  d'  unione  mo- 
rale, perchfe  allora  gli  animi  ban  tutti  una  fede ;  ma , 
posto  il  divario  di  religion!  positive,  prezioso  e  inlerno 
legame  si  b  la  fede  comune  in  un'Autoriti  inviolabile, 
da  cai  muove  ogni  giustizia  di  leggi  umane.  Ora,  poi- 
ch&  non  trattasi  puoto  d'  imporre  una  credenza  che 
Don  s'impone  mai  e  che,  imposta,  b  di  servi,  non  di 
liberi,  e  solo  intendiamo  una  spontanea  concordanza  nel 
sentimento  religioso  che  avvalori  efficacemente  ogni 
yirtu,  come  potremmo  noi  non  inferirne  che  ai  mag- 
gioreoti  della  nazione  spetti  mostrarne  alle  moltitudini 
la  dottrina  e  1'  esempio? 

16.  Virtii  b  libito  d'amore  alia  verity,  e  dicesi  pru- 
deoza  quanto  alia  ragione  pratica,  giustizia  quanto  alia 
retlitudine  della  volont^,  fortezza  e  temperanza  quanto 
al  vincere  gr  impedimenti  faticosi  e  i  piaceri ;  quat- 
tro  yirlti  che  ne  fanno  una  sola  e  che,  data  la  pubblica 
liberie,  perfezionano  gli  Stati,  purch^  s'adoperi  ogni 
stmmento  di  pubblica  educazione.  Al  qual'  efifetto  dob- 
blam  cercare  di  giungere  con  qualunque  argomento  di 
scienza,  di  lettere  e  d' arti.  N6  mancano  ragioni  da  bene 
sperare,  perchfe  la  colonna  di  fumo  che  corre  i  mari  e  le 
terre,  ha  bensi  qualcosa  di  materiale,  di  troppo  mercan- 
tile, se  vuolsi;  ma  cid  richiede  lavoro  e  Tunirsi  delle 
moltitudini  a  comune  utiliti,  e  ne'  fini  comuni  splende 
la  coscienza  del  genere  umano. 
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Del  peggioramento  morale  privato  e  pabbIieo« 
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4.  Cbe  cosa  d  il  vizio?  —  2.  La  legge  di  natura  ^  una,  immata- 
bile ,  cbiara;  ^  3.  ma  V  atto  immorale  poi  d  doppio  peso  e 
doppia  misura.  —  4.  II  peggioramentu  morale  ha  piii  gradi. 
Aperta  coDtraddizione  degli  atti  con  la  verita  conosciuta.  — 
5.  Poi  r  indifferenza  che  ha  due  gradi.  —  6.  Si  cerca  inoltre 
persuadere  sd  stessi  che  il  male  sia  bene ,  o  viceversa ;  — 
7.  e  abblamo  due  altri  gradi ,  V  ua  peggio  dell*  altro:  cioe 
Tassoluzione  d'alcuni  fatti  particolari,— 8.  o  Tassolazione 
d'  una  intera  seguenza  di  Iktti  non  buoni.  —  9.  Finalmente 
si  nega  tra  bene  e  male  ogni  dlfferenza.  —  40.  Abito  popoiare 
deir indifferenza  morale.  —  44.  Errori  morali  popolari.  — 
4SI.  Gome  si  dilatano  questi.  —  43.  Come  diventano  errori  ma- 
teriali  talora.— 44.  Esempj.  —  46.  Indi  la  barbaric ;  —46.  che, 
temporanea  e  particolare,  pud  sempre  ritomarci  sopra. 

1.  Che  cosa  6  Toperare  buono?  Scegliere  quel 
bene  che  sta  neir  ordine  de'  beni  o  de'  fioi.  Che  cosa 
h  V  operare  catlivo  ?  Scegliere  un  bene  contro  air  or- 
dine de'  beni  o  de'  fini  umani.  E  perchfe  si  sceglie  un 
bene  disordinato?  Non  resistendo  a' particolari  afifeta 
nh  governandoli  con  1'  amore  della  verili.  Che  cosa  poi 
e  i' abito  degli  atti  buoni?  E  la  virtu,  ossia  il  perfe- 
zionamento  morale  degli  uomini,  privato  e  pubblico; 
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e  qoiudi  fe  V  arte  del  vivere  ordinato  e  progressive. 
Checosa,  per  contrario,  b  I'abito  degU  atti  cattivi? 
E  il  lizio,  cio6  il  peggiorameoto  morale,  cosl  nel  yi- 
Tere  di  ciascuQo,  come  del  consorzio  civile;  ossia  & 
abito  disordinato  e  regressiva.  Percid  se  I'abito  vir- 
tQoso  fortifica  la  volootd,  il  vizioso,  per  rabbandonarsi 
agli  appetiti,  la  indebolisce;  debolezza  cb'  6  imputabile 
alia  YoloQta  stessa^  e  quindi  T  abito  male  b  circostaoza 
moralmente  accrescitiva  dell' impulaziooe.  Vedasi  duo- 
qoe  era,  dopo  aver  parlato  del  perfezionameoto  mo- 
rale, in  che  consista  e  per  quali  gradi  scenda  il  suo 
cootrario,  si  rispetto  alia  morality  privata,  si  alia 
pubbiica. 

2.  Prima  di  tutto  ricordiamoci  della  obbiezioDe,  a 
cai  bo  risposto  altra  volta  e  cbe  s'  attraversa  sempre 
alledotlriQe  marali.  Tanta  variety,  o  anzi  contrariety  di 
costami  fra  uomo  e  uomo,  fra  popolo  e  popolo,  fira 
no  ordine  di  cittadini  ed  un  altro ,  e  fra  le  varie  cod- 
dizioni  d' iocivilimento ,  deriva  forse  da  oou  esservi 
la  legge  natarale,  uoa,  immatabile,  cbiara?  La  rispo- 
sta,  dico,  b  proQta  per  le  cose  gi^  discorse.  Uoa,  im- 
mulabile,  cbiara  in  sb  medesima  e  rispetto  alia  co- 
scieoza  b  la  legge  di  oatara;  m  se  medesima,  perchb 
1'  ordio  morale  noo  consiste  in  altro  cbe  nelK  ordine 
di  oatara,  o  della  realty ,  e  percb6  la  ragione  pratica 
lion  differisce  sostaozialmeDte  dalla  ragione  conosci- 
tiva,  solo  aggiuntevi  le  relazioni  di  finality ;  rispetto 
poiaUa  c^scienza,  percbfe,  come  i  principj  della  ra- 
gione spleudono  a  ogni  uomo,  cosl  nelle  applicazioni 
prossime  (nelle  remote  pud  entrare  svista  materiale  o 
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sbaglio  incolpevole )  i  principj  deir  onesti  e  della  giu- 
stizia  rifulgono  ad  ogni  coscienza  omana.  Nessan^aomo 
ignora,  per  esempio,  I'assioma  che  due  cose  simili  o 
eguali  ad  una  terza  somigliano  o  s'  eguagUano  fra  loro. 
E  se  ne  vuole  la  prova  ?  Quando  i  popolani  o  aoche  i 
fanciulli,  misurando  dae  distaoze  con  certa  misura 
comune ,  vedono  combaciarvi  1'  una  distaoza  e  Taltra, 
coDcladono:  elle  sono  uguali.  E  qaindi,  poich%  nel- 
r  idea  comune  d'  uomo  si  riconosce  somigliare  tutti 
gli  uomini,  scende  1' immediata  e  pratic^  yeriti  po- 
polare  del  odd  doyersi  agli  uoinini  recare  un'  offesa 
die  a  noi  stessi  non  yorremmo  fatta.  Ecoo  perchi  il 
precetto  negatiyo  e  il  positiyo  de'  doyeri  si  trova  in 
ogni  popolo^  quantunque  Tarbitrio  umauo  li  travisi 

0  li  trasgredisca  ne'giudizj  e  ne'fatti  particolari; 
talchfe  il  fanciuUo  stesso,  se  riceye  ingiuria  da  no 
suo  compagno,  dice:  che  t'ho  fatto  io?;  accenoando 
implicitamente  che  il  male  non  pud  recarsi  altrui  se 
non  per  difesa  propria.  L'uniti  del  Gius  naturale  fa 
una,  0  armonica,  la  virtu;  ma  il  yizio  6  corUradit- 
torio. 

3.  II  detto  pitagorico,  non  alterare  la  bilancia, 
corrisponde  al  nostro,  non  avere  doppio  peso  e  doppia 
misura,  c\oh  non  ti  creare  una  giustizia  doppia,  una 
per  quando  ti  place,  Y  altra  per  quando  ti  spiace;  per 
te  una  e  per  gli  altri  altra.  I  masnadieri  yogliono  spar- 
tire  (not6  Cicerone)  con  equiti  fra  loro  la  roba  iniqua- 
mente  rubata,  e  se  11  capo  non  faccia  parti  uguali,  la 
chiamano  ingiusto,  si  risentono,  talora  yengono  a'fer- 
ri.  Yiolenza  di  principe  o  di  fazione,  prepotenza  di 
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forti^  guerre  cradeli^  le  ciitadine  ancora,  cerchiamo 
quindi  onestare  co'  nomi  di  dovere  o  di  diritto ;  n^ 
nomo  v'ha,  che  dopo  aver  dato  di  piglio  ael  sangue 
0  negli  averi  altrui,  e  venuto  in  potest^  delle  leggi, 
Don  domandi  giustizia  o  misericordia.  Sicchft  gli  atti 
D\)D  giusti  e .  le  ingiaste  abitadini  stanno  esseozial- 
mente  in  cid :  riconoscere  quello  che  gli  altri  debbono 
fare  o  non  fare  a  noi,  e  sconoscere  noi  quello  che  dob- 
biamo  fare  o  non  fare  agli  altri.  Ecco  la  doppia  misu- 
ra.  E  discordiamo  anche  da  noi  stessi.  Per  esempio , 
neMibri  del  Cinese  Mencio  h  scritto :  Chi  mai,  benchfe 
avvezzo  ad  ogni  scelleratezza,  se  veda  che  un  fanciullo 
sla  per  cadere  in  un  pozzo,  non  si  moverebbe  a  soc- 
correrlo?  II  fatto  dimostra  che  spesso  da'moti  prirai- 
tivi  dell'animo  e  da'primi  giudizj  della  coscienza  di- 
scordano  i  secondi ,  e  da'  second!  anco  i  terzi  e  da! 
giudizio  spassionato  i  giudizj  della  passione ;  talchfe , 
da  un  anno  all'  altro^  da  oggi  a  domani,  da  ora  in  ora, 
spesso  da  un  istante  all'  altro ,  un  uomo  solo  ci  pare 
diverso  da  s6  medesimo,  e ,  anzichfe  un  uomo  unico, 
molti  uomini  opposti.  Or  che  cosa  rileviamo  in  que- 
sts contraddizioni  umane?  Rileviamo  che  la  notizia  del 
bene  v'6  dentro  di  noi,  ma  che  Y  amor  proprio  e  altri 
affelti  non  ordinati  ce  la  velano  nel  pensiero;  e  noi 
cootraddiciamo  a  noi  stessi  col  giudizio  e  con  V  opera. 
Epercid,  la  virtd  b  amore  abituale  di  verity,  il  vizio 
non  altro  h  che  contraddizione,  perch^  disconoscimen- 
to,  irriverenza,  disamore  del  vero,  abituale  menzogna; 
6  questo  disconoscimento,  che  avversa  il  naturale  co- 
noscimento,  k  la  doppia  stadera  di  Pitagora,  o  il  dop- 
piopesoela  doppia  misura.  Come  la  virtti  6  prudenza 
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per  ia  scelta  razionale,  giaslizia  per  la  reltitadioe  del- 
r  atto,  fortezza  per  r  energia  del  volere,  temperanza 
pel  goiFerno  misarato  degli  appetiti ;  cosl,  per  la  scelCa 
BOD  raziooale,  per  la  stortara  degli  atti  Tolontaij,  pel 
coDdisceodere  agli  appelili  particolari  e  per  difetto  nelia 
loro  commisoraziooe,  diremo  cbe  abitaale  impradenza 
e  iogiastizia,  fiaccbezza  e  intemperanza  b  il  vizio. 

4.  Nelle  contraddizioni  del  vizio  stesso  si  daono 
pitL  gradi,  peggiorando.  Primo  b  ana  coDtraddiziooe 
aperta  tra  1'  ordine  de'  tioi  e  la  Yolooti ,  una  cootrad- 
dizione  dod  recondita^  non  diseonfessata  dairaomo 
che  la  comisette,  il  caso  di  qael  poeta  cbe  diceva:  Vi- 
deo meliara  proboque,  deteridra  sequor,  c  io  vedo  0 
meglio,  e  mi  appigUo  al  peggio.  i  Tal  cootrasto,  rico- 
nosciato  iatelletti?aniente,  disconosciato  praticamente^ 
Yien  prima  degli  aitri ;  giaccb^  lo  studio  d'  alterare 
la  verity  e  il  bene,  ancbe  col  giadizio  specolativo, 
ricbiede  mia  pid  matara  riflessione,  o  an  abito  pici 
radicate  e  premeditate  nel  condiscendere  alia  scelta 
disordinata.  Qaesto  cootraddire  la  ragione  con  la  yo- 
lonti  fe  pill  0  men  comnne  a  tutti  gli  nomini,  qaao* 
tunqae  con  si  diYcrsa  impatabilitiefreqaeoza;percM 
con  fatti  graYi  o  leggieri  ogonno  di  noi  o  abitoati  o 
no ,  pur  sapendo  cbiaramente  o  conf usamente  di  pec- 
care,  pecca,  e  chi  dica  di  non  peccar  mai,  mentisce 
a  sb  medesimo.  E  qui  sfaYillano  del  pari  1'  arbitrio 
umano  e  la  notizia  del  bene ;  perch6  1'  uomo  aliora  si 
confessa  in  colpa,  o  conosce  di  far  cosa  non  buooa,  e 
se  ne  cbiama  imputabile,  recando  a  si  la  fibera  ca- 
gione  del  falto,  che  dunque  poteYa  non  farsL  Certo, 
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gli  uomini  di  virtu  eroica  li  dobbiamo  credere  alieni 
da  ogai  difetto  avvertito  chiaramente,  bench^  leggiero; 
tuttayia  (ne'  soli  termini  di  nalura)  chi  dicesse,  non 
homaocato  mai,  parrebbe  si  eccessivamente  superbo, 
da  maoyere  ribrezzo;  sicch^  gli  Stoici,  che  descriye- 
vaoo  il  sapiente  puro  di  coipe ,  poi  distingueyano  il 
sayio  nell'  idea  loro ,  dal  savio  in  reaM ,  e  1'  impecca- 
bile  sapienza  dicevano  esser  soltanto  ideale.  II  modo  piu 
coosaeto  delle  perturbazioni  morali  b  duoque  un  ri- 
cooosciuto  coDtraddire  dell'arbitrio  al  naturale  ordine 
de*  fini. 

5.  Or  quando  cid  diyenti  abitudiDe  o  yizio,  con- 
duce a  un  altro  morale  peggioramento.  Se  formiamo 
Tabito  di  contraddire  la  iegge  interna,  spesso  cadiamo 
poiuell'indifferenza.  Che  cosa  yuol'egli  dire  indiffe- 
renza?  A  incuria  di  pensare  i  motivi  o  buoni  o  non 
buoni  delle  nostre  operazioni,  Allora  operiamo ,  chec- 
ch6  sia  dell'  onestii ,  badando  soltanto  alia  soddisfazione 
de'Doslri  desiderj.  E  perch&  succede  spesso  la  negli- 
geoza  morale  all'aperta  contraddizione?  Perch6  an  ma- 
nifesto contrariare  la  Iegge  di  natura  e  la  ragione 
nostra  ripugnando  troppo  agli  animi  umani,  natural- 
mente  fornili  di  ragionevolezza ,  cerchiamo  di  non 
coDsiderare  ¥  irragioneyolezza  degli  atti  nostri  (quando 
pur  yogliamo  abitualmente  ripeterli)  per  non  sen- 
lire  si  yiyo  il  rimprovero  della  coscienza.  E  y'& 
nn'altra  cagione;  che  Tabito  di  secondare  gli  affetti 
noD  ordinal!  toglie  alia  volenti  Y  abito  di  esercitare 
l'attivit&  riflessiva  per  meditare  le  cagioni  e  le  ra- 
EioDi  dell'atto  volontario:  taleh^  si  opera  non  badando 
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a  leggi  moral! ,  o  come  fossimo  senza  legge  alcana. 
La  quale  indifferenza  sceode  di  male  in  peggio  per 
due  gradi.  E  primo  6  uo  abbaudonarsi  a'  desideij  con 
tale  uso  di  non  opporvi  ostacolo^  cbe  la  volonti  quasi 
paia  impotente  a  resister  piii ,  o  a  sospendere  gli  ap- 
petiti  COD  Tinterao  esame  sopra  il  da  farsi;  e  quiodi, 
se  alcaoo  ripreode  cbi  b  caduto  iu  somigliaote  pigri- 
zia  di  YolODti,  dicendogli  non  vedi  tu  cbe  fai  male?; 
seutiamo  rispondere:  lo  vedo,  ma  nan  ci  penso,  ni 
po880  altrimenti.  Nella  cui  risposta  6  contraddizione, 
UD  accorgersi  del  male ,  on  coDosceroe  r  impuiabilil^ 
6  quiodi  la  liberty,  e  poi  dire  non  posso  aUrimenti;  ma 
cid  iodica  Y  abbandono  del  volere,  senza  pur  compa- 
tare  il  pregio  degli  atti  umani.  L'  altro  grado  e  peg- 
giore  si  ^,  quando  il  vizio  di  lasciarsi  andare  invec- 
chid  tanto,  che  I'uomo  non  solamente  non  cerca, 
guardandosi  nella  coscienza,  i  motivi  delleproprie  op^ 
razioni,  si  ha  deliberato  di  non  volerlo  fare^  e  aborre 
d'  esservi  ricbiamato  dagli  altri ;  onde  sentiamo  dire 
talvolta:  non  ci  voglio  pensare. 

6.  Ma  ev vi  un  discendere  piii  basso.  L'  esplicito 
contraddire  aH'onesti^  e  il  non  ponderare  la  qualiU 
morale  deirazioni,  troppo  manifestamente  s'oppoa* 
gono  alia  razionale  nalura  delFaomo;  siccbi,  per  eyi* 
tare  questa  ignobile  contrariety  e  questa  spiacevole  re- 
pugnanza,  cerchiamo  giustificare  Fazioni  non  buone. 
Come  si  cercberi  di  giustificarle?  .In  tal  modo  cbe  la 
cagione  o  Y  impulso  ricevuto  dagli  appetiti  noi  la  gia- 
dichiamo  una  ragione,  od  tm  conformarsi  alVordine 
della  nalura.  Insomma,  cbe  cosa  h  mai  questo?  Ela 
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voloDt^Don  baoaa,  che  vuol  persuaders!  d'esser  buona 
e  che,  servendo  airappetito ,  ama  persaadersi  d'obbe- 
dire  alia  ragione.  Tal  fatto,  bench^  moralmente  tristo^ 
reode  mirabile  testimonio  alia  legge  morale  da  un  late, 
e  alia  buoua  iDclinazione  della  natura  umana  da  un  al- 
iro:  alia  legge  morale^  perch^  noa  volendo  esserle  ob- 
bedieuli,  si  procaccia  di  fingeroe  dentro  noi  stessi 
r  ossequio ;  all'  incliDaziooe  naturale  deir  uomo ,  per- 
chh,  Don  volendo  essere  virtuosi,  c'  ingegniamo  di 
nascondere  il  vizio  a  noi  stessi  o  di  onestarlo  con  le 
sembianze  della  virtti ;  ipocrisia  interna ,  onde  poi  na- 
sce  r  esterna.  E  il  modo  di  persuadere  a  noi  stessi 
Terrore  morale  sta  in  cid,  che  facendo  servire  la  ri- 
flessione  a'fini  del  desiderio,  guardiamo  la  cosa  da 
una  parte  soltanto,  vera  da  s6,  falsa  perch^  divisa  da 
ogQi  altro  rispetto ;  come  pel  fine  buono  si  cercano 
sciisare  i  mezzi  disonesti ,  o  come  Y  usuraio  che,  mo- 
vendo  dalla  verity  esser  merce  il  denaro,  ne  conclude 
potersi  chiedere  ogni  usura  ingorda,  n^  vuol  conside- 
rare  che  il  medio  e  giusto  risultamento  fra  V  ofTerta  e 
la  domanda  deve  procedere  da  naturali  attinenze  del 
bisogno ,  anzich^  da  stoltezza  e  da  estrema  necessity 
degli  uni  e  da  ingordigia  degli  altri.  Or  questo  giusti- 
ficare  il  male,  a  pari  circostanze  d'un  fatto,  b  peggio 
che  fare  il  male  riconoscendo  di  farlo,  e  peggio  e  an- 
che  del  non  volerci  ripensare ;  giacch^  air  abituale  vi- 
ziositi  deiranimo  s'  aggiunge  Y  errore  volontario  e  li- 
bero  della  riflessione ,  onde  poi  si  rende  men  facile  il 
correggimento. 

7.  Questo  errore  volontario  sta,  universalmente 
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considerato^  net  chiamar  bene  il  male,  o  mak  il 
bene;  ma  pu6  sceodere  ancb'esso  per  due  vizj,  eil 
secondo  peggiore  del  primo.  Di  fatti,  TaDimo  pQ6 
scasare  o  assolvere  certi  hiii  particolari ,  attiratodal 
desiderio  che   il  buono  per  1'  appetito  comparisca 
bnono  aDche  per  la  ragione;  talch6  pur  gridioti,  ele 
femminelle,  o  anche  i  faDciulli  trovano  sottilissime 
acutezze  per  dire  a  s&  medesimi :  quest'  azioae ,  che 
ho  fatta  e  cbe  pu6  sembrar  cattiva,  h  buona,  perch' io 
aveva  ragione  di  farla.  Sappiamo  quindi  le  souse,  i 
pretesti,  le  restrizioni  mentali,  onde  ingegnosamente 
ci  argomentiamo  di  trasmutare  in  operazione  onesta 
la  disonesta,  per  iscolparne  noi  stessi  al  cospetto  della 
cescienza  nostra ,  temendone  cosi  e  venerandone  senza 
yolerlo  il  tribunale  interno*  Gi  mostra  Euripide  nel* 
r  Andromaca ,  che  questa  misera  regina^  rifuggitasi 
dalla  crudelti  d'  Ermione  gelosa  presso  al  delubro  di 
Teli ,  la  rivale ,  non  osando  rimoverla  di  \h  con  mano 
yiolenta  per  la  riverenza  deir  asilo  religioso,  la  minac- 
cid  di  trarnela  per  violenza  di  fuoco,  cingendo  cio6 
di  fiamma  Taltare:  quasich^,  serbata  la  lettera  del  di- 
yieto ,  r  intenzione  di  questo  non  fosse  ugualmente 
yiolata.  Or  noi  manchiamo  soyente  cosi. 

8.  Ma  eyyi  un  secondo  modo,  anche  pid  ripro- 
yeyole;  quando  cioh,  non  solo  alcunl  fatti  particolari, 
ma  un'  intera  sequenza  di  fatti  cerca  V  uomo  d'  assol- 
verla^  trasformando  sofisticamente  in  principio  di  giu- 
stizia  un'opinione  falsa  e  piacente;  come,  ripigliando 
r  esempio  degli  usuraj ,  essi  con  r  aforismo  che  il  de- 
naro  b  merce,  procurano  convertire  in  principio  di 
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leggi  morali  la  indetermiuabile  avidity  deirasura, 
pessima  pid  del  farto,  cbe  ooq  istrangola  tanto,  n6  con- 
dace  a  tanta  pe.rdizione  le  famiglie  e  i  popoli.  Siccb^^ 
meotre  alcuni  coDfessaoo  la  contraddizione  delta  yo- 
lootJ  loro  con  la  ragione  propria,  e  altri  tentano  di 
syiare  il  pensiero  dalla  contraddizione  stessa  per  non 
sentirla,  questi,  o  in  certe  opporluniti  o  in  una  se- 
rie  di  atti,  tentano  di  far  cessare  la  contraddizione 
intima  con  una  contraddizione  pid  naaligna,  ciofe  co- 
stringendo  la  ragione  a  sragionare  in  servizio  de'  loro 
appetiti.  Gli  uni  chiaramente  intendono  la  veritA  e  con- 
dannano  s^  stessi ;  gli  altri  non  badano  alia  verity  per 
non  condannarsi;  gli  ultimi  poi  non  vogliono  inten- 
dere,  cercano  anzi  di  frantendere,  per  assolvcre  i  pro- 
prj  mi  0  le  proprie  ingiuslizie :  noluit  intelligere,  ut 
bene  ageret.  V'ba  un  proverbio  che  dice:  chi  grida  ha 
«orto;e  significa,  non  solo  che,  con  I'adirarsi  nelle  di- 
spute, r  uomo  esce  faor  di  ragione,  si  ancora  che  il 
tono  iracondo  della  voce  dimostra  com'  egli  procuri  a 
felica  di  persuadere  sb  slesso  e  altrui  contro  la  co- 
ficienza  propria,  con  la  voce  passionata,  non  con  le 
ragioni.  L'  animo  s'  ingegna  spesso  di  rendersi  fatico- 
samente  persuaso  ch'  b  giuslo  nell*  ingiustizia. 

9.  Pud,  infine,  tanto  pervertirsi  la  volontS,  non 
solo  da  chiamar  bene  il  male,  o  viceversa,  si  ancora 
da  negare  tra  bene  e  male  ogni  differenza.  II  qual'  uN 
timo  pervertimento  si  distingue  dali'indifferenza;  per- 
cbfe  questa  b  non  voler  pensare  al  divario  tra  gli  atti 
buoni  ed  i  caltivi,  mentrechfe  quello  b  impugnare  col 
pensiero  e  con  le  parole  il  divario  stesso.  Eppure^ 

CoifTi.  //  BuotiQ  nel  Vera.  —  I.  i2 
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aDCor  qui  b  contraddizione  manifesla;  giacchfe,  ne- 
gando  la  diversity,  mostriamo  di  conoscerla,  dando 
al  bene  ed  al  male  due  nomi  diversi.  Presa  Fabitu- 
dine  di  dod  pensare  alia  morality  degli  atti  nostril  Fin- 
telletto  poi  s'oscura  per  maQcamento  di  riflessioDC 
8ul  giusto  e  suU'onesto;  e  presa,  cedeado  agli  appe- 
till,  Tabitudioe  di  non  adoperare  la  volonta  libera, 
pid  e  piu  s'ottundela  coscieaza  della  liberty,  comes'ot- 
tunde  la  vista  umana  rimanendo  troppo  ai  buio,  e  s'ot- 
tundoDo  tutte  le  facolti  inoperose:  talch&  per  Voffn- 
scamento  delle  notizie  morali,  per  TabitudlDe  della 
servitti  nella  volonta ,  e  indebolito  il  seDtimento  delta 
coscienza^  ranimo  si  dispone  a  negare  la  liberty  morale 
e  la  morale  coscienza  stessa.  Terribile  coDtraddizioDe 
deir  uomo  che  si  disumana !  Quindi  un  cercar  pre- 
test! per  negare  la  differenza  tra  la  virtii  e  il  vizio, 
come  citando  la  mutabile  variety  delle  opinioni  umane 
0  la  stranezza  di  certe  leggi  positive;  senza  pensare 
che  non  esclude  la  realty  di  un  oggetto  la  diversity  del 
giudicarne.  Questi  uomini  danno  talora  in  furore^  quan- 
d'  altri  afferml  la  liberty  e  la  legge  naturale.  P&cchh 
adirarsi,  se  non  siamo  liberi  neppure  affermando  la 
liberty?  11  segreto  b  questo,  che  T affermazione  altrai 
concorda  troppo  con  1' interna  testimonianza,  ch'6  odiosa 
e  vorrebbe  farsi  tacere;  onde  infuriano  contro  chi 
regge  la  parte  fastidioi?a,  come  ci  sdegniamo  coDtro 
chi  sostiene  il  parere  de'  nostri  contradittori. 

10.  Queste  graduazioni  di  peggioramento  morale 
nel  vivere  privato  si  riscontrano  di  necessity  nel  con- 
sorzio  umano,  perch^  il  consorzio  si  compone  d'uo- 
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mioi.  Qaando  alcuni  ordini  deila  cittadinaDza  o  i  pid 
de'  cittadini  sieno  abituati  a  yiolare  la  giustizia  coDsa- 
pevolmente,  poi  ne  succede  la  pubblica  o  quasi  pub- 
blica  indifFerenza;  daccbfe  ne'popoli  si  svigorisce  il 
sentimento  e  la  coscienza  del  proprio  dovere.  Cosi, 
abbiate  una  gente  accidiosa,  lalch^  ozio,  ignavia,  pol- 
tronaggine  o  un  yiver  con  le  mani  in  mano,  gli  avvezzi 
a  non  operare.piu  nulla;  questa  desidia  esleriore  ci 
dimostra  che  non  s' opera  pid  internamente,  cio&  cbe 
la  Yolonl^  b  fiacca  e  sonnolenta  /  n^  quindi  esercitapid 
la  riflessione  a  meditare  gl'  impuisi  e  i  fini  della  vita 
morale.  Costoro  li  puoi  muovere  per  paura,  non  mai 
per  coscienza,  giacch&  il  pensare,  il  raccogliersi,  uq 
ritornare  sopra  di  sfe ,  gli  affatica  Iroppo ;  e  la  loro  pa- 
rola  piu  consueta  b  questa,  e  che  m'  importa?  Abbiate 
per  contrario  una  gente,  operosa  si,  ma  tutta  opero- 
sit§  di  guadagni  materiali ,  non  curante  di  beni  piu 
alii,  e  cbe  ogni  cosa  mette  al  mercato;  essa  pid  e  pid 
s'abitua  nel  dar  pregio  solamenle  alia  sensibiie  utility, 
e  di  morali  considerazioni  non  intende  o  s'annoia  o 
s' infastidisce  o  ne  sogghigna;  talch^  nel  fondo  deirani- 
mo  domanda  poi  sempre ,  per  quante  lire  pud  vendersi 
la  coscienza  e  V  onore,  la  fede  in  Dio  e  Vamore  della 
patria ! 

m 

11.  Dall' indifferenza  si  cade  nel  vizio  di  barattare 
i  nomi,  persuadendosi,  e  cercandodi  persuadere  gran 
parte  del  popolo,  e  talora  pressocbg  un  popolo  intero, 
di  gravissimi  errori  morali.  Fermamente,  le  comuni 
passioni  son  causa  principale  di  questo;  ma  il  modo 
immediato  di  propagare  siffatte  opinioni  h  un  sofisma 
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dd'  pensatori,  o  degli  ordini  piu  elevati;  giacchfe  il  po- 
polo,  da  sb  solo,  pud  non  maturamente  pensare^  pa6 
peccare,  ma  il  sofisma  iogegooso  e  che  diveota  aa  co- 
mnne  aforismo,  non  lo  coDosce;  beochfe  poi,  accetta- 
toio,  vi  aggiunga  del  suo  e  singolarmente  deirimma- 
giDOso^comefu  neir  origin!  della superstiziooe  pagaoa. 
Or  come,  adanque,  si  rende  popolare  uq  certo  errore 
da  uomini  che,  per  abiti  riflessivi,  primeggiano  suUe 
plebi?  Cid  accade,  quand'  essi  rendoo  piacevole  e  plana 
la  loro  sentenza ,  dandole  altresi  un  aspelto  di  yeritS. 
Per  esempio,  il  divorzio  con  quale  apparente  verilJi 
pad  sostenersi?  L'  insopportabititi  d'  unioni ,  oramai 
divenute  odiose.  Sentii  una  commedia,  ove  si  osten- 
tava  il  misero  stato  di  donna  che  sposato  un  ladro, 
senza  conoscerne  il  delitlo  e,  cadendo  esso  in  mano 
de'tribunali,  vedova  senza  vedovanza,  nemmeno  po- 
te?a  congiungersi  ad  altro,  soggetta  cosl  a  tutte  le  se* 
duzioni  della  gioventd  e  d'  un  cuore  amareggiato.  La 
gente  applaudiva.  Ma  quando  poi  si  pensa  che  prime 
0  sole  a  patir  del  divorzio  per  la  prepotenza  degli  uo- 
mini sono  le  donne,  e  che  i  divorzj  eccitano  agli  adal- 
terj,  e  prova  ne  dfette  Arrigo  VIII  d'Inghilterra,  come 
gli  antichi  Greci  e  i  Romani,  a  che  costruLto  mai  riesce 
queir  ar^omento  di  casi  parlicolari?  Tutte  le  fazioni 
poUtiche,  poi,  hanno  lagnanze  giuste  contr'ogni  Gover- 
no,  perch^  qual  Governo  mai  non  ha  torli;  ma  se  con- 
cludiamo  al  diritto  delle  sommosse,  qual  Governo  al- 
tresi pu6  reggere  in  piede?  Lucrezio,  descritta  in  versi 
stupendi  Timmolazione  d'ltigenia,  esclamd:  tantnm 
relligio  potuit  suadere  malorum!,  verso  che  si  ripete 
ancora;  ma  i  bene&zj  della  religiosita,  opposti  a'malefizj 
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della  superstizione,  Lucrezio  non  gli  esamin6.  Talchfe 
gli  errori  morali,  com'ogni  errore,  consistono  tutti 
nel  guardare,  non  alia  cosa  in  sfe  stessa  e  con  ogni  at- 
tinenza  sua ,  bensi  ad  accessoij  e  ad  accidenli  o,  infine, 
a'lati  particoiari  d'un  argomenio:  e  tal  parlicolare  ri- 
spello,  pit  0  meno  piacevolmente  significato,  pit  o 
meno  semplicemenle,  con  pit  o  meno  efficacia  quanto 
air  umane  passioni,  rende  popolari  le  opinioni  medi- 
tate; com'  a'  tempi  dell'  Enciclopedia  e  a'  tempi  nostri. 

i2.  Notiamo  che  siffatti  errori,  slillando  d'alto 
nelle  moltitudini  e  specialmente  nella  giovenld,  si  ri- 
cevono  da  queste  com'  assiomi ,  talora  per  cagioni  meno 
indegne,  anzi  buone  in  certo  rispetto,  talora  per  vilis- 
sime.  Le  meno  indegne  si  raccolgono  tulte  nel  bisogno 
di  socialite,  bench^  frantesa.  Che  cosa  b  mai  1'  eiUcacia 
deU'esempio?  o  che  cosa  il  desiderio  di  lode  o  d'aura 
popolare?  o  gl'impeti  AeWdi  moda?  che  I'affidarsi  al- 
Taltrui  auloritS?  che  il  dolore  di  segregarsi,  quando 
la  coscienza  lo  imponga,  ossia  di  non  pensare  cpme 
pensano  i  molti,  o  i  pit,  o  almanco  i  piu  autorevoli 
e,  talvolta,  i  pit  clamorosi?  Non  altro  b  tulto  ci6,  che 
spada  a  due  tagli;  ciofe:  amore  buono,  lodevole,  ne- 
cessario  di  non  far  parte  da  sb  stessi  e  di  consentire 
conglialtri,  e,  nel  consenso,  di  godere  deH'allrui 
stima  e  benevolenza;  pur  cattivo  amore,  se  la  compa-- 
gnia  del  consentimento  b  cattiva.  Ecco  il  perchfe,  men- 
tre  la  temenza  non  fa  cedere  agli  errori  morali  piu 
acdamati  le  anime  piu  alte,  le  fa  cedere  spesso  la  de- 
solazione  d'  una  solitudine  vera  o  apparenle.  Tra  le 
cagioni  vili  primeggia  invece  il  timore;  com'accet- 
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tando  errori  polilici  o  religiosi  per  minaccfa  di  danni 
0  di  vergogna^  e  che,  presi  dapprima  per  dappocag- 
gioe^  SOD  poi  segulti  per  yoIodI^,  cbe  genera  final- 
mcDte  r  abilo  de'  falsi  giudizj. 

13.  Ma  dobbiamo  avYertire^  che  certi  errori  ac- 
colti  dal  popolo,  di  formali  ch'eraao  prima,  talora  di- 
ventaDo  materially  o  pressoch^  material!;  onde  la  pri- 
miera  imputabiliti  loro,  o  molto  diminuisce,  o  aache 
termiDa.  E  come  pud  accader'egli  cid?  Qaando  per 
impotenza  volgare  di  riflessione^  o  per  mancanza  d'ecci- 
tamenli  a  rifleltere ,  il  popolo  non  sia  piu  capace  d'  ay- 
vertire  Y  erroneiti  di  eerie  preoccupazioni,  che  s'  im- 
padronirono  di  esso  per  mala  educazioDe  religiosa  e 
civile,  ossia  per  effello  d'autoriti  iaveterata;  sulia  cai 
.credibility  il  popolo  stesso  non  abbia  impulsi  o  cagioni 
da  dubitarne.  Gi^  sappiamo^  evrore  formale  derivar  pro- 
prio  da  ragionamenti  contrarj  airintima  legge  di  ragio- 
ne,  mentrechfe  per  I'opposto  Terrore  materiale  deriva 
da  cagioni  estrinseche,  ossia  da  sbaglio,  e  perci6  allora 
si^nascondoDO  airattenzione  intellettiva  i  termini  veri 
del  giudizio  e  la  loro  unione.  Talchfe,  quando  y'abbia  f'm* 
potenza  di  riflettere  sa'motiyi  del  giadicare  nostro, 
viziato  dairautoriti  e  da  generali  consuetudini,  ar* 
guiamo  che  r  errore  da  volontario  e  formale  ch'  era, 
si  convertiva  in  materiale,  non  pid  libero,  non  pioi 
imputabile  a  malizia.  Nel  comune  linguaggio  dicesi 
perci6:  doversi   scusare  materiality   d'uomini  non 
educati. 

14.  Cosi^  a  recaroe  un  qualch' esempio,  manife- 
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stameote  I'idolalria  e  rantropomorfismo,  supersti- 
zioni  che  nella  diviDit^  recavaoo  moUipIiciti  di  natura 
e  iodegoiUi  di  vizj  umani,  dobbiamo  annoverarle  tra 
gli  errori  pid  perversi;  e  tuttavia,  dovecch^  si  sbigot- 
tisce  ii  cuore  leggendo  di  que'  filosofi  che  adoravano 
esternameDte  gli  Dei ,  mentre  filosoficameDte  li  danaa- 
Taoo^  si  sbigottisce^  dico^  pensaDdo  che  la  rifjessione 
loro  poteva  pid  delle  consuetudiDi ,  e  nondimeno  alle 
coDsuetadioi  asseDtiva;  invece^  per  le  plebi  zotiche, 
opioo  ch'  esse ,  perchfe  non  capaci  di  salire  a  taV  esa- 
me^  furoao  forse  dod  impatabili  o  poco  de'  lor  cuiti 
coDtraij  alia  ragione,  purch^  non  offendessero  le  natu- 
ralileggi  evidentissime,  come  tra  gli  Affricani  bru- 
ciare  a  Saturno  i  figliuoli ,  o  come  le  donne  di  Cipro 
immolare  ad  Afrodite  la  verecondia.  E  molto  pid  tai 
diminuzione  o  cessazione  d'  imputabilit^  mi  pare  nei 
barbari,  e  anche  pid  ne'selvaggj,  yerosimile^  spesso 
noQ  superior!  a'  fanciuUi  nel  raziocinio ;  imperoc- 
cb^,  come  reputiamo  noi  che  gente  si  grossolana 
posse  voltar  I'animo  sopra  s^  stesso^  dicendo:  tali 
credenze  son'  elleno  vere  o  false?  e  tali  costumanze  o 
famigliari  o  civiii  son'  elleno  buone  o  cattive?  La  qual 
coDsiderazione  mia,  che  si  distende  a'maleducati  ed 
a' malavYezzi  di  qualunque  eti  e  state  ^  se  am  ilia  da 
un  canto  la  superbia  umana ,  vedendo  che  1'  uomo  si 
riduce  a  mancare  d'  imputazione  propria  in  parte  od  in 
tuUo,  ci  conforta  da  un  altro  in  pensare,  che  forse  i  pid 
degli  uomini  andaron  soggetti  all'  errore  senza  yolerlo* 

15.  Qual' ultimo  effetto  pud  venire  dalla  popolare 
iodifferenza  e  dagli  errori  popolari?  Non  altro  che  la 
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barbarie.  Percbi,  come  la  ciyilti  b  pubblico  perfe- 
zionamento,  cosl  lo  slato  cootrario  al  Yivere  ciyile  si 
t  pubblico  tralignamenlo,  che  nella  barbarie  ha  il  sno 
estremo  termine.  Stimeremmo  noi  forse  che  i  Barbari 
noD  abbiano  corruttela?  C'inganDeremmo  a  partite^ 
giacch^  la  corrazione  degli  Stati  si  distiDgae  da  an  Ti- 
vere  barbaresco  solqaando,  iosieme  co'perduti  costa- 
mi  e  COD  I'orgoglio  disamorato^  rimane  aocora  nn  qiial- 
che  yesligio  di  umaDit^  negti  usi  e  nelle  leggi,  oeirarti 
enelie  scienze;  doveccb^,  cessati  que'vestigj^e  sotten- 
trando  la  ferity,  e  restando  una  pid  rude  licenza ,  ecco 
la  barbarie  Yera,  non  qaale  se  la  fiogono  alcani,  bona- 
ria  zotichezza  di  modi  e  seinplice  yigoria  d'aoimi.  Ba- 
sta  leggere  i  primi  volami  del  Sismondi  {Staria  dei 
'Francesi)  per  capire  quaato  i  Barbari,  dilariati  neUa 
Gallia  e  in  tatto  T  impero  di  Roma  dal  Setteotrione, 
contaminassero  i  matrimonj  e  ie  famigiie,  per  diTorzj, 
poligamie,  o  per  Defandezza  d'  iDcesti;  que'Barbari, 
che  sembraoo  a  certuno  restauralori  di  civiltd.  N6 
pud  Dascere  dubbio,  che  tal  fosse  un  primitivo  skate  di 
que'popoli;  giacch^^  se  volessimo  genericamente  soste- 
nere  che  state  precedente  alia  caUnra  h  an  viver  fiero 
e  quasi  selyatico,  quanto  a'  Barbari  settentrionali  nol 
potremmo,  mostrandoci  le  lore  liogue  (per  esempio 
il  tedesco  auche  antico)  una  raffinatissima  virtd  di 
significati  metafisici  e  grande  ricchezza  di  vocabdi  e 
d'elocuziooi;  segno  manifesto  di  cultura  pid  antica, 
ODd'easi  eraoo  tralignati,  o  gid  nelle  lor  sedi  prime  o 
nelle  comrade  lor  nuove. 

16.  Che  cosa  inferirne  pertanto?  Questo,  che  nn 
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popolo  DOD  si  creda  sicoro  dalla  barbarie,  perchi  ci- 
vilissimo^  se  abbandoni  s5  stesso  nella  dod  curanza  di 
riflettere  al  giasto  ed  all'onesto,  e  se  abitui  sfe  a  cor-, 
rompere  i  giadizj  proprj,  ed  a  chiamar  yIzio  la  virtu 
e  virtu  il  vizio.  AUora  segue  di  necessity  lo  scom- 
piglio  del  vivere  umano  e  privalo  e  civile  ^  perchfe 
cid  che  noi  diciamo  giustizia  e  bont^^  h  ordine  di  na- 
tura,  e  perd  di  fini,  amato;  e  quelio  che  dicesi  mal« 
vagiti  e  ingiustizia,^  aborrimento  airordine  di  na- 
tura  e  de'fini  umaui,  e  quindi  sconvolgimento.  So 
che  barbarie  perpetua  e  universale  non  pud  darsi  col 
Cristianesiino;  matemporanei  prorompimenti  d'esterna 
barbarie  dalla  barbarie  deiranimo,  chi  potr^  negarli^ 
qnand'aDche  non  avessimo  recenti  esperienze  che  11 
dimostranoreali?  Non  c'inganniamo,  rassicurando  noi 
slessi  con  la  felicity  de'tempi:  giacch&  de' tempi  felici 
di  Nerva  e  di  Traiano  parlava  Tacito,  ma  dopo  ud 
secolo  rimpero  si  sgominava,  e  poi  ruppero  daU'Aqui- 
lone  i  Vandali  ed  i  Goli;  parlavano  de/  lor  tempi  felici 
bealamente  gli  Enciclopedisti,  ma  dopo  alcun  poco  il 
terrors  versd  il  sangue  a  fiumi;  parlavano  ieri  del- 
l' impossibile  ritorno  di  si  barbarecose  in  si  felice  et^  i 
DoUrinarj,  ed  ecco  V  incendio  d*  intere  citlSi  e  de'civili 
iBooamenti  neU'Europa  e  nel  nuovo  mondo.  Gli  animi 
partoriscon  sempre  cid  ch*  hanno  in  sb;  umani  la  civiltd, 
disumani  la  barbarie.  Aflinch^  operiamo  ad  allouta- 
Dare  questi  pericolic  bisogna  non  imitare  i  paurosi 
che,  camminando  soli  e  di  notte,  canlano  quasi  per 
sicurezza  e  confortan  sb  con  la  voce  propria;  ma 
riparo  unico  b  opporre  agli  errori  la  veritS,  costan- 
teiaeoie^  animosamente^  sicch^  non  diventi  popolare 


186  GAPITOLO  OEGIMO,  EG. 

la  coDfusiooe  de'giudizj  e  la  indifferenza  de' propo- 
siti; e  perci6  nobilitiamo  la  gioyentb  braya  e  ope- 
rosa  col  magistero  della  parola  e  deir  esempio,  per- 
cb6  questa  poi  nobiliti  coo  gli  scritti  e  con  V  opera  la 
sua  nazione. 
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n  fine  dell' arte  buoua. 
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lezza  e  bene.  —  45.  Aiuti  fra  la  virtii  e  Tarte  bella.  —  46.  Dot- 
trine  pitagoricbe  suirarmonia. 

i.  L'arie  buona  o  virtu,  ch'6  osservazione  imi- 
tatiya  di  natara  e  inventrice  com' ogni  arte  umana, 
pel  fine  suo  diyersifica  poi  da  tutte  le  altre  arfi.  E  in- 
dagato  percid  in  che  consista  V  esemplare  da  seguirsi 
0  legge  di  natara^  e  ia  che  Y  osservazione  di  questa 
eotro  la  coscienza,  e  V  imitazione  del  gius  naturale  per 
libera  volonti,  e  finalmente  V  invenzione  o  perfeziona- 
mento  privato  e  pubblico  e  i  vizj  opposti,  non  altro 
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resta  oramai  airesame  deH'arte  buona,  se  non  deter- 
minare  meglio  com'il  suo  fine  si  dislingua  da'fioi 
deir  arte  logica  e  dell' arte  bella  e«  ad  do  tempo,  vi 
s'  accordi.  Dalla  verity  e  dalla  bellezza  b  distinto  il  bene, 
perchfe  la  verity  b  termine  di  conoscenza,  la  bellezza 
b  termine  d'  ammirazione  intellettiva ,  e  il  bene  poi  h 
termine  d' appetito  razionale  0  di  yolonl&;  e  Dondi- 
meno  questi  tre  fini  come  potranno  essi  discordare  fra 
loro,  se  consiston  tulll  neirordine  delle  cose,  diversi 
fra  loro  solamente  per  la  diversa  relazione  con  riDtei- 
letto  che  conosce,  con  V  intelletto  che  ammira,  e  cod 
r  intelletto  cbe  ama?  Perci6  dair  esservi  unione  pro- 
venne  I'errore  del  confonderii,  come  dalFesserri 
distinzione  s'  occasion6  Y  errore  del  separarli.  Ecco 
adanqae  il  nostro  argomento. 

2.  Gi^  confatd  Aristotile  una  sentenza  di  Socrate 
die  pareva  immedesimasse  la  conoscenza  col  bene  mo- 
rale e,  perci6,  il  male  con  I'errore  speculativo.  Di- 
fatti,  ordine  d'  entity  conosciuto  b  la  verita,  ordine  di 
fini  amato  b  il  bene:  o  perchfe  dunque  immedesimare 
questo  con  quella,  se  tanto  la  conoscenza  del  vero  dif- 
ferisce  anzi  dall'appetito  del  buono,  che  nienle  si  pud 
volere  se  prima  non  sia  conosciuto,  e  assurdo  b  de- 
siderare  cosa  ignota?*Sicchfe  il  termine  del  conosci- 
mento,  cio6  la  veriiSi,  non  deve  confondersi  col  termine 
dell' appetito  razionale,  perchfe  il  secoudo  presuppone 
ilprimo;  quanlunque  1' oggetto  medesimo  che  da  nn 
lato  b  vero  perchfe  conosciuto,  da  un  altro  sia  bnono 
perchfe  appetito;  come  appunto  V  ordine  di  natura  di- 
cesi  vero  per  la  conoscenza  che  n'acquistiamo,  e  di- 
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cesi  baoQo  per  la  volonti  libera  che  lo  deve  obbedire. 

Hon  va  confusa  dunque  la  vita  morale  dell'  uomo  con 

lasaa  conoscenza,  e  neppure  con  la  scienza  cb'&  per* 

fezione  di  conoscimento.  Accade  bensi  ad  ogn*  intelli- 

genza  fiaita,  che,  conosciuta  in  parte  una  \ev'\ik,  desi- 

deriamo,  appetiamo,  vogliamo  conoscerla  in  tutto,  e, 

acquistate  certe  notizie,  n'  appetiamo  altre,  e  cid  chia- 

masi  curiosita  o  desiderio  di  sapere;  ma  tuttavia 

fealtro  Tamore  del  vero,  com'oggetto  di  conoscenza 

intellettiTa,  e  altro  6  Tamore  del  vero,  com'oggetto 

finale,  in  cui  termina  1'  amore  stesso  o  la  volontS.  E  la 

prova  n'abbiamo  da  ci6,  che  mentre  il  desiderio  di  co- 

noscere  piu  e  meglio  trae  V  intelletto  a  conosceoze  nuO'« 

▼e,  poi  amiamo  le  cose  che  piu  e  meglio  son  vedute 

dair inlellelto :  talchfe,  come  diceva  I'Alighieri,  I'alto 

tf  amore  seconda  I'atto  del  vedere.  Anzi,  noi  deside- 

riamo  di  renderci  vie  piii  nolo  un  oggelto  per  vie  piu 

amarlo;  come  subcode  agli  uomini  pii  che,  per  accen- 

dersipiu  negli  affetti  religiosi,  meditano  le  cose  divine, 

0  come  un  animo  buono,  per  meglio  amare.l'  uomo  e 

beneficarlo,  ne  considera  in  cuore  la  nobile  natura. 

L' amore  del  conoscimento  6  principio;  T  amore  della 

cosa  conosciuta  *  termine,  o  bene,  o  fine  in  signifi- 

cato  piu  proprio,  perchfe  a  questo  propriamente  si  vol- 

i^,  in  questo  si  posa  T  animo,  e  vi  comprende  ogni 

oggetto  e  ogni  desiderio. 

3.  Indl  possiamo  spiegare  un  fatto  mirabile,  saliti 
a  una  dollrina  piu  alta  e  universale.  Oggelto  della  co- 
noscenza e  deir  appetite  di  quesla  k  ogni  veritSi,  si  le 
astratte  da  ogni  cosa  reale,  si  le  concrete,  si  la  natura 
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degrintelletti,  si  la  natura  seoz' intelletto.  Cosl,noi 
appetiamo  di  conoscere  le  yerit^  matematiche  astrat- 
tissime^  la  Geometria  pura,  1'  Arimmetica  para  o  si- 
mili;  quaDtunqae  le  proposiziooi  speculate  dal  geome* 
Ira  e  anche  i  numeri  speculati  dall'  arimmelico  sien 
considerali  neirideale  possibility  loro,  anzichfe  Delia 
realia  de'  corpi  o  deir  altre  cose  moltiplici.  Pertanto 
son  coDosceDze  o  scieoze  aslratte^  perch6  il  soggeUo 
loro  da  sb  non  ha  sussistenza.  Eyvi  altresi  graode 
afifetto  di  scienze  concrete,  per  esempio , I'AntropoIogia 
e  la  Fisica,  le  quali  si  riferiscono  a  cose  sussistenti, 
comeruomo  e  i  corpi;  non  perch^  non  s'adoperi 
anco  in  esse  1' astrazione  diprincipj  e  di  leggi,  dige- 
neri  e  di  specie,  ma  perchfe  tutto  cid  ha  relazione  col 
mondo  reale.  Ora,  tra  le  conoscenze  e  scienze  con- 
crete ve  n'  ha  taluna  che  risguarda  cose  sfornite  d*  in- 
telletto,  come  la  Fisica  propriamente  detta,  la  Hioe- 
rologia  e  la  Botanica.  Tulle  le  quali  cose,  o  astratte  o 
concrete,  sono  adunque  oggetto  d'  intelligenza  o  yenU 
Ma  r  appetite  del  bene  non  termina  in  astrazioni  o  in 
cose  non  intellettive,  perch^  in  loro  non  consiste  il 
fine  propriamente  detto,  cio^  terminativo  deU'amore. 
Tal  dottrina  non  b  punto  astrusa.  Di  fatto,  il  bene  io 
significato  proprio  b  cosa  amabile  o  fine  amato;  e 
poich^  Tamabilita  senza  i'amore  sarebbe  una  rela- 
zione insussistente,  perchfe  senza  Taltro  termioe>  a 
cui  Tamabilit^  si  riferisce,.dobbiamo  concludereche 
veramente   amabili  sono    le  cose  capaci    d'amore, 
perch^  la  correlazione  tra  V  amabilitSi  deir  oggetto  e 
1'  amore  si  compisce  in  loro  medesime ;  ma ,  yiceTersa 
r  altre  cose,  quando  intelletli  non  vi  fossero  nel  moa- 
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do,  Tamabilit^  di  quelle  sarebbe  vana,  perchfe  Tatti- 
nenza  fra  V  oggetto  e  V  aflfetlo  si  compisce  fuor  di  loro, 
non  giSi  in  loro,  e  da  s&  dod  pud  stare  ^  come  sta  ne- 
gt'iotelletti  amabili  a  un  tempo  e  amanti.  Dico  per- 
tauto  che  la  correlazione  d'  amabilit^  e  d'  amore  si  av- 
vera  negli  uomini  e  assolutameute  in  Dio ;  essendovi 
nella  natura  intellettiva^  come  la  couoscenza  degli 
altr'intelletti,  cosl  T  amore  degli  altr' iutelletti ,  e  come 
r  amore  di  questi,  cosi  '1  contraccambio  d'esserne 
amati.  Faor  di  ci6  non  avvi  corrispondenza  o  interna 
oesterna^  v'6  solitudine,  contro  la  natura  d' amore  che 
anzi  nnisce:  onde  H  proverbio  dice  con  profonda  ve- 
tU5i,  ch*  amore  chiede  amore, 

4.  Sicchfe  nulla  di  non  reale  o  nulla  di  non  in- 
tellettivo ,  se  non  in  quanto  serve  di  mezzo  al  fine  vero 
cV  h  amare  chi  h  capace  d'  amore  (ossia  le  nature  in- 
telligenti),  si  ama  qual  bene  veramente.  Chi  affermasse 
poi:  amo  le  verity  matematiche  astratte,  perchfe  nella 
loro  evidenza  si  perfeziona  e  s'  appaga  il  mio  intend!- 
mento;  cid  si  capisce  benissimo  e  cid  b  giusto,  per- 
chb  si  riferisce  al  perfezionamento  di  lui  e  air  amore 
della  propria  eccellenza;  o  ancora  chi  dicesse:  io  amo 
le  yeritSt  matematiche,  perch^  quindi  vengono  stupende 
applicazioni  air  arti  per  utility  degli  uomini;  ecid  pure 
s'intende  benissimo,  perch^  si  riferisce  all'  amore  de- 
gli uomini  stessi ;  ma  dicendo  al  contrarlo :  amiamo' 
le  proposizioni  geometriche  o  Y  arimmetiche  quasi 
un'amabile  cosa  per  s^  medesime,  in  quel  mode  che 
I'uomo  religioso  ama  Dio^  e  un  padre  ama  i  figliuoli, 
^  UQ  marito  la  sua  donna^  e  un  amico  V  amico,  essi, 
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purchi  non  parlassero  poeticamente  >  moTerebbero  a 
riso  com' enfatici  o  esagerati  cbe,  per  avere  sempre 
il  pensiero  a  una  cosa,  daano  all' astrazioni  realty  e  io- 
diameDto.  Chi  dicesse  altresi  d'amare  i  fiori,  le  stelle, 
ogni  altra  cosa  deir  insensibile  Datura;  noD  gi&  com'  or- 
dioe  di  perfezione  ammirato  e  quindi  com'  oggeUo  di 
contemplazione  intelleitiva  (cid  non  ammette  dubbio)» 
si  amarle  in  sigDificato  stretto,  quasi  fine  in  coi  ri- 
posa  il  cuore,  cid  sembrerebbe  follia,  e  ricorderebbe 
la  gioYlnetta infelice,  innamorala  del  sole,edella  quale 
poetaya  con  epigrafi  belle  il  Huzzi.  Ecco  il  percb6, 
chiuuque  ama  di  cuore  gli  animali  (e  vediamo  cbi 
teneramente  bacia  cani  e  gatti)  e  gli  ama  non  solo 
per  la  meraviglia  de'  loro  istinti  e  per  la  corrispon- 
denza  sensitiva  (non  intelleltuale)  de'  loro  affetti ,  ma 
proprio  a  modo  di  creature  umane,  anzi  talvolta  pia» 
sembra  ridicolo  e  bizzarro,  se  pure  non  disumano  e 
bestiale.  Sicchfe  ogni  cosa  non  intelleitiva  Tamiamo 
per  r  ordine  degl'  intelletti ,  o  qaal  mezzo  a  questi^  cbe 
soli  ban  ragione  di  fine  o  amabiliti  e  amore 

5.  Siamo  condotti  perci6  a  esamioare  un  detto^ 
che  sentiamo  ripetere  si  frequentemente;  la  sdenza 
per  la  scienza.  Or  che  significa  ci6?  Vuol'  egli  dire 
cbe  in  ogni  disciplina  scientifica  evvi  an  ordine  di 
principj  e  di  raziocinj  e  di  conseguenze,  al  quale  va 
mirato  diligentemente,  afBnch&  del  soggetto  d'una  tal 
disciplina  s'acquisti  conoscimento  scbietto  e  raglo- 
nato?  Vuor  egli  dire,  poi,  che  bisogna  seguitare  qael- 
r ordine  rigoroso  di  principj,  di  ragionamenti  e  di 
conclusioni  come  r  ordine  stesso  richiede,  senza  ba- 
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dare  a  cagioni  estraoee  o  doq  intriosecbe  air  argo- 

mento  ed  alia  ragione  nostra,  beDsl  estrioseche  affat- 

lo;  come  un'  autoriti  irragionevole  o  non  accetlata 

per  motiyi  raziooali,  o  come  una  passiooe  disordi- 

nata  che  ci  porterebbe  a  falsare  i  nostri  giudizj? 

Cid  ammettiamo^  b  giastissimo,  b  di  piena  eviden- 

za.  Ma  quando  sigoificasse,  che  la  scienzastia  in  luogo 

di  bene,  o  che  la  vita  morale  termini  nel  sapere, 

anzicMnel  ben*  operare,  allora  no.  La  scienza,  quan- 

tunqae  d' altissimo  pregio,  non  basta;  chh  a'fini  del- 

r  nomo  si  richiede  V  amore,  il  cui  oggetto  sta  nel  voler 

bene  a  chi  b  capace  di  bene,  ossia  le  nature  intellet- 

tnali.  La  scienza  per  la  scienza,  in  quanta  e  scienza, 

Fapproyo;  ma  in  quanto  b  operazione  delVuomo  poi,  eila 

dey'essere  coordinata  sempre  a'  nostri  doveri,  come  al 

perfezionamento  dell'  intelligenza  propria  e  altrui ,  e 

quindi  a  beneflzio  proprio  e  degli  altri  uomini.  Egre- 

gia  certo  la  scienza ;  ma  non  toglie  che  lo  scienziato 

non  debba  essere  pio^  buon  cittadino,  buon  padre^ 

bnon  figliaolo,  buon'amico;  perch^  neiradempimento 

de'doveri,  nel  retto  esercizio  de'diritti,  nelia  pace 

delPanimo,  non  gii  in  un  sapere  indifferente  o  con- 

trario  a  tutlo  ci6  consiste  il  bene  ch'ft  pratico  rico- 

noscimento  della  verity,  ordine  d'  affetto  e  ordine  di 

sentimento,  cio6  bonta,  giustizia  e  conlentezza  inte- 

riore. 

6.  Del  resto,  se  la  scienza  per  la  scienza  signifi- 
casse  di  porla  in  luogo  del  bene,  seguirebbero  guai 
gravl  Due  principali  fra  questi  noler6.  E  il  primo  b , 
che  il  bene  o  la  legge  direttiva  dclle  umane  volonta 

CosTi.  II  Buono  nel  Vero.  —I.  13 
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parrebbe  privilegio  de'  dotti,  ed  essi  sollanto  i  buoni  e 
i  beat].  Or  sappiamo  cbe  ci6  pid  o  meno  fu  sentimento 
de'  filosofi  pagani ;  perchfe,  oscarate  le  tradizioni  reli- 
giose ^  non  parve  a  qae' filosofi  rimaQere  per  gli  uo- 
mioi  altra  guida,  fuorch^  la  Filosofia.  E  si  capisce  co- 
rn' allora  potesse  ci6  in  qualche  modo  giuslificarsi,  ma 
oggi  non  si  capisce,  perch^  le  tradizioni  popolari  cri- 
stiane  corrispondono  a'dettami  Daturali  della'coscien- 
za.  Giustificabile  Tantica  filosofia  m  ^ua;^;^^  modo,  ciok 
in  quell' ottenebrarsi  del  Geotilesimo;  ma  non  asso- 
lutamente,  giacchg  rimaneva  ne'popoli  civili  nn  yi- 
vido  raggio  dell'  ordine  morale^  presente  all'  intelletto 
umaoo ;  e  quindi  se  Cicerone  scriveva  da  un  lato  ca- 
ritas  generis  humani,  Tacilo  scriyeva  dairaltro,  nel 
proemio  terribile  alia  Vita  d'Agricola  come  Domiziano 
s'  ingegnasse  far  tacere  conscientiam  generis  humani; 
ossia,  come  gli  antichi  riconobbero  una  comune  co- 
scienza  morale ,  cosl  posero  una  comune  cariti.  Ecco 
la  legge  di  natura,  rifulgente  ad  ogni  anima  umana; 
n^  per  seguirla  evyi  bisogno  immediate  di  scienza;  e 
troppo  sarebbe  strano  a  credere ,  che  dove  ogni  cosa 
deiruniverso  ha  sue  proprie  leggi,  o  un  ordine  pro- 
prio,  ne  mancasse  invece  I'umano  intelletto  el'umaoa 
volonU.  Dal  privilegio  seguirebbe  Vartifizio;  ciofe, 
posta  ne'  dotti  la  persuasione  che  la  scienza  b  11  bene 
0  r  ordine  de'  fini ,  sorgerebbe  in  quelli  tal  superbia 
sconfinata,  da  mettere  invece  della  natura  i  loro  sistemi 
e  da  volere  a  quest!  accomodare  il  mondo;  nb  11  sap- 
posto  mio  b  senza  esempj. 

7.  Si  disputd  ab  antico  se  fosse  piii  eccellente  il 
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conlemplare  o  Toperare;  quesito  che  troviamo  ne'Dia- 
loghi  diPlatone^  poi  neW  Etica  di  Aristotile,  poi  qua 
e  \h  m*  Libri  morali  di  Cicerone.  Si  disse  che  la  vita 
contemplativa  o  speculativa  prevale  air  attiva  o  pratica 
in  eccellenza,  perchfe  la  contemplazione  risguarda  piu 
direttamente  Y  intelletto  eh'  b  la  suprema  delle  facollS 
umane  0  la  eccelleDlissima  fra  tutte  le  cose.  ODde  si 
concluse  che  soltanto  la  virtu  contemplativa  pud  con- 
durre  alia  bealitudine  o  felicity  perfetta,  concofdi  per 
lasostanza  i  filosofi  accennati;  salvoch&  Platone  conce- 
deva  piu  alio  speculare.  Cicerone  poi  air  operare  e, 
inoltre,  la  vita  contemplativa  la  inlese  Platone  in  mode 
piu  oggeliivo,  cio6  relativo  agli  esemplari  eterni,  e 
Aristotile  in  modo  piu  soggeUivo,  cio6  relativo  alia. 
felicita.  Comunque  sia,  tal  vita  d'  intelletto  contempla- 
tiva, se  a  volte  sembra  consistere  per  gli  anlichi  nello 
speculare  scientiflco,  Y  esame  poi  de' libri  loro  ci  mo- 
stra  che  la  scienza  vien  considerata  da  essi  com'  unico 
senllero  a  una  contemplazione  viva,  delta  percid  vita 
contemplativa;  un  viver  contemplalivo^  non  gi^  uno 
speculare  astratto^  un  amore  d'oggetti  reali  e  sublimi 
che  la  scienza  trova  e'  che  indi  \  intelletto  ama  e  n'  6 
bcalo. 

8.  II  Cristianesimo  s'accordd  con  questa  dottrina, 
purgandola  da'  privilegj  o  dalle  presunzioni  de'  dotti. 
La  vita  contemplativa  e  Y  attiva ,  le  quali  apparvero 
sigaificate  ne'Vangeli  da  Maddalena  e  da  Marta,  ven- 
nero  poi  esaminate  da' Padri  0  da'Dottori  e,  in  pro- 
gresso,  dalia  Filosofia  cristiana  del  rinnovamento  e 
deir  eli  nostra.  Or  che  vuoF  egli  dire  vita  contempla- 
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a'ra,  nel  signiflcato  dell'fera  volgare?  Certo  anche  la 
scieDza;  ma  universalmeDte  o  anche  fuor  della  scieDza 
b  contemplazione  deli'  ordine  divino  in  sb  slesso  e  nella 
natura.  Che  vuoregli  dire  vita  atlim?  L' operar' este- 
riore  in  beneflzio  altrui  e  nostro.  Quale  fra  le  due  piii 
egregia?  IGristiani,  come  i  Filosofi  gentili,  risposero, 
la  contemplatiya.  Ma  una  specalativa  contemplazione? 
No,  contemplazione  amorosa,  e  quindi  una  caritft  che 
ama  il  bene  degli  uomini  tutti;  ond'essa  non  pu6  se- 
gregarsi  dalla  soddisfazione  de'  doveri  umani,  altrimeoti 
b  ozio  e  peccato.  Pud  dunque  prevalere  la  vita  con- 
templativa  o  TaUiva?  SI:  come  negli  studiosi  la  con- 
templazione; ma  negli  uomini  di  State  I' operazione. 
Pud  mai  separarsi  Tuna  daU'aUra  interamente?  No, 
percbg  ogni  uomo  deve,  se  bisogna,  operare  anco 
esternamente  al  bene  suo  e  del  genere  umano.  Quale 
percid  la  vita  ottima  o  la  pib  perfetta  virtu?  L'  unione 
deU'una  vita  e  deli'altra,  perchfe  siamo  anima  e  corpo, 
e  Yiviamo  neir  umana  society.  Bcco  11  mode,  con  cbe 
sciolsero  la  questione  i  Teologi  e  i  Filosofi  cristianit 
yerild  simboleggiata  dall'Alighieri  in  Lia  e  inRachele, 
dicendo:  lei  lo  vedere,  e  me  V  ovrare  appaga;  e  qaiodi 
siscorge  quantocid  diversified  dairaforismo  odierno: 
la  scienza  per  la  scienza. 

9.  Si  distingue  percid  come  la  veriti  dal  bene, 
cosl  la  conoscenza  e  la  scienza  dal  yolere  buono  e 
dalla  virtu.  Ma  forse  diremo  che  1'  un  fine  si  separa 
dall'altro?  Anzi  fra  loro  s'accordano  e  perd  s'aiatano, 
percb^  amore  del  bene  val  quanto  amore  ordinato 
della  verity.  La  virtu  aiuta  elficacemente  la  conoscenza 
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e  lascienza,  perchfe  non  amiamo  la  veritS  quasi  og- 
gelto  di  scientiflche  astrazioni,  dove  non  apparisce 
subito  la  importanza  morale  loro;  nfe  quasi  oggello 
scDz' intellello  e  senz'amore:  bensl  araiamo  la  per- 
fezione  connaturale  di  noi  stessi  e  degli  uomini  tutli, 
e  un  alcuQ  che  di  santo,  perchfe  qualunque  veriti  si 
fonda  nel  Vero  eterno.  Quindi  ogni  verity  riconosciarao 
sinceramente,  talquale^senz'alterazioni  d'arbitrio  uma- 
no,  perchfe  ognuna  si  riferisce  al  bene  degl'  inlelletti 
oreati,  muove  dall'intelletlo  assoluto,  e  amare  la  ve- 
ritd  e  amare  Vordine  degV  intelletti.  Ecco  il  perchfe  a 
chi  nega  la  nobiltd  della  natura  intellettuale  vien  man- 
cando  logicamente  il  motivo  di  rispeltare  la  verili ;  o 
perchfe  gli  animi  vani  guastino  incredibilmente  la  co- 
noscenza  e  la  scienza.  Viceversa,  Y  amore  del  bene 
prende  aiuto  dalla  conoscenza  e  dalla  scienza,  perclife 
non  si  vuole  i'ignoto,  e  al  perfezionainento  delle  co- 
gnizioni  corrisponde  (se  gli  animi  son  retti)  anche  il 
perfezionamenlo  della  vita  privata  e  pubblica. 

10.  E  di  fatlo,  il  progresso  civile  ha  due  moti 
congiunli ,  che  riescono  sempre  ad  un  termine  solo. 
DalFuna  parte  si  sgombrano  piu  e  pid  gli  errori  male- 
riali,  soccorrendo  la  coscienza  degli  uomini  a  vedere 
piiiehiaro  e  pieno  Tinleriore  lume  della  coscienza  sles- 
sa,  0  dairaltra  parte  poi  si  mutano  gFistituli  politici 
secondo  il  crescere  della  conoscenza  e  deU'arle,  acco- 
modandoli  a  pid  perfetta  correlazione  degli  ordini  ci- 
vili ;  sicchfe  T  uno  pu6  chiamarsi  perfezionamenlo  ne- 
gativo,  e  Taltro  h  positivo.  Cerlamenle,  impulsi  molto 
elficaci  vengono  dalla  Religione,  anzi  necessarj;  ma 
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r  effettoazioDe  de'  flni  di  quesla  noD  pud  essere  airim- 
provYiso,  e  quindi  le  menli  debbono  schiarirsi  a  ve- 
dere  la  sapienza  di  que'  flni  e  la  possibility  di  recarii 
gradaatamente  in  atto;  e  cid  appunto  (com' ho  toe- 
cato  anche  altrove)  operano  le  discipline  scienziali. 
Per  esempio,  chi  legga  1' opera  del  Troplong,  uno 
fra'pid  insigni  giureconsulti  di  Francia,  anzi  d'Eu- 
ropa ,  sugl*  Influssi  del  Cristianesimo  net  Diritto  ci- 
vile de'Romani,  vedr^  bensi  come  a  far  trionfare 
Vequitd,  oppugnata  dal  gius  stretto,  e  quindi  a  mu- 
tare  in  meglio  Tordinamento  civile  delle  persoue, 
delle  cose,  dell'azioni  giuridiche,  piu  specialmente  pot 
a  riformare  ringiustizia  e  atrocity  de'divorzj,  del 
concubinato,  della  servitii^  avesse  autorit^  efficace 
il  Cristianesimo :  si  certo,  evidentemente,  11  Cristia- 
nesimo; ma  cooperanli  con  esso  i  giureconsulti  e  la 
saviezza  de'  principi  crisliani. 

11.  Dicevo,  adunque,  che  il  perfezionamento  h 
o  negalivo  che  ci  libera  dagli  errori^  o  positivo  che 
ioforma  le  istituzioni  civili.  Perch^  convien  distin- 
guiamo  puntualmente  gli  errori  che  formali  o  yolontarj 
da  principio,  poi  diventarono  material!  o  non  volon- 
tarj,  dalle  istituzioni  che,  difettive  negli  avanzamentl 
del  vivere  familiare,  politico  e  religiose,  difettive  non 
erano  in  altri  tempi  dell'  incivilimento.  Per  esem- 
pio, vediamo  ne'libri  del  Gentilesimo  e  del  Medio 
Evo  ancora,  che  in  certi  casi  era  creduto  nobile  co- 
sa,  debito  talvoUa,  lecito  almeno  il  vendicarsi;  tal- 
chhil  divino  Poeta,  in  quel  suo  poema  tutto  imma- 
gini  della  divina  Giustizia^  fingendo  trovare  in  Inferno 
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no  sno  parente,  la  cui  violenta  morte  da  nessuno  del 
saogue  suo  e  perd  consorte  deir  oDta,  non  fa  vendi- 
cata,  dice^  che  questo  lo  rese  pio  airombra  minac- 
ciosa.  Or  dopo  secoli  di  milih,  il  progredimento  delle 
discipline  morali  ha  portato,  che  la  veDdetta  si  reputi 
cattiva  universalmente,  perch' essa  noD  cbiede  la  ripa- 
razioDe,  si  la  pena,  e  la  pena  noD  pu6  darla  se  non 
uaanimo  spassionato  eper  autorit^  pubblica;  tantocbi 
oessunlegislatore  oramai,  n6  scrittore,  nb  uomo  ci- 
Tile  reputa  oneslo  11  vendicarsi ;  e  al  duello  medesi- 
mo,  che  ora  infierisce  o  fanciuUeggia,  non  si  d^  noma 
d'atlo  vendicativo,  si  riparativo,  coprendo  di  bel  nome 
I'usodisonesto.  Cosi  pure  il  divorzio  b  intrinsecamente 
cattivo^  perch^  la  famiglia  b  istituto  non  mutabile^  nk 
pad  andar  soggetta  ad  arbitrio  di  passioni.  Ancbe  poi 
la  poligamia  h  cattiva  intrinsecamente,  perchfe  contro 
air  uguaglianza  sostanziale  fra  uomo  e  donna  ^  e  alia 
pace  domestica.  Or  dunque,  come  pot&  (per  esempio) 
Hos&  concedere  la  vendetta  e  il  divorzio  e  la  poli- 
gamia? In  principio  non  era  cosi  (dice  san  Matteo 
quaoto  al  divorzio),  e  venne  conceduto  agli  Ebrei  per 
la  darezza  del  cuore.  Or  come  pud  concedersi  cid  ch'  b 
caltivo  ?  La  risposta  b  chiara :  le  passioni  portarono 
r  errore  formale  o  volontario  dell'  esser  lecito  quello 
che  alle  passioni  dilettava;  poi  I'uso  inveterate  tra- 
smntava  1' errore  formale  in  materiale  o  non  riflet- 
tuto,  hb  repugnante  quindi  alia  coscienza.   Sicch^ 
quelle  istituzioni  poteron  concedersi  allora  come  sole 
possibili  e  come  un  freno,  &nchb  il  Cristianesimo  e  la 
civilti  e  la  scienza  non  renderon  possibile  una  legisla- 
zione  pid  conforme  alia  ragione. 
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12.  Valgaoo  questi  esempj  pel  progresso  nega- 
tivo  che  sgombra  gli  errori.  Quaoto  al  progresso  posi- 
tivo,  si  ricordi  uo  esempio  d'  istitazione  domestica. 
Chi  non  sa  quanto  si  favorisse  nel  Medio  Evo  ia  pri- 
mogenitura?  Eir  era  forse  istitazione  cattiva  o  non 
morale?  Chi  peosi  la  necessity  di  costituire  fortemente 
per  mezzo  deila  famiglia  qae'consorzj  politici,  gi& 
scompigliati  dair  impeto  de'Barbari,  risponderi  di  do; 
tanto  pid  che  I' eguaglianza  di  patrimooio  De'fratelli 
Qon  k  debito  assoluto ,  e  la  parity  pa6  cedere  ad  un 
bisogoo  piu  forte :  onde  i  buoni  effetti  si  videro  nel 
regno  di  Francia,  si  celebrato  dal  Machiayelli,  e  nel 
regno  d'lnghilterra,  e  pid  o  meno  in  tutla*  Europa. 
Bensi  tale  istitazione  doveva  cessare^  quando,  costi- 
tuite  oramai  le  nazioni,  dov6  il  privilegio  cedere  al- 
1'  eguaglianza.  Un  altro  esempio  d'  istitazione  polUica. 
La  signoria  fendale  noi  la  sentiamo  condaunata  in 
moUi  romanzi  e,  piCi  gravemente,  da  moiti  storicL 
Pur  convengono  tatti  ora,  che  le  feudali  citladelle  po- 
sero  dighe  alle  fiumane  settentrionali;  e  che,  non  va- 
lidamente  composta  la  snprema  potest^,  tornavano 
necessarie  le  franchigie  quasi  assolute  de'  Comuni  e  le 
potesta  de'Baroni;  ma,  terminata  la  minaccia  di  naoTi 
Barber i  e  perfezionata  I'arte  del  pubblico  reggimeDto, 
doverono  le  particolari  signorle  dar  luogo  a  leggi  co- 
muni e  ad  un  comune  Governo.  Chiunque  poi  mediti 
la  storia,  circa  sifTatte  mutazioni  dell'ordine  fami- 
gliare  e  politico,  ha  sempre  dinanzi  due  cagioni  ope- 
ratrici;  da  una  parte  si  fa  sentire  il  bisogno,  da  un 
allra  i  dotti  esaminano  con  la  scienza  le  necessity  e 
opportunity  e  mostrano  i  modi  del  soddisfarlo ,  come 
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1  pubblidsti  d'  iDghilterra,  di  Francia  e  d'  Italia  nel 
secolo  passalo. 

d3.  Se  il  Bene,  distiDto  dalla  Yeriti  e  unito  con 
essa,  si  distingue  percid  anche  dalla  conoscenza  e 
dalla  scienza  e  vi  s'accorda,  simili  distinzioni  e  ar- 
monie  corrono  fra  Bene  e  Bellezza,  virtd  e  arti  belle. 
TerM  k  V  ardine  conosciuto,  bellezza  Y  ordine  ammi- 
r(UOi  bene  V  ordine  amato.  La  veritS,  la  bellezza,  il 
bene  son  1' ordine  oggettivo,  ch'  h  intelligibile,  ammi- 
rabile,  amabile,  e  questo,  nelle  sue  relazioni  con  Tin- 
telletto  e  con  la  volontd,  divjene  inteso,  ammlrato  e 
amato.  Ecco  la  distinzione,  ecco  1'  unione.  Or  la  Bel- 
lezza,  eh' 6  oggetto  all*  Arte  del  Bello,  h  una  specie 
delta  Bellezza  universale,  ossia  h  un  ordine  di  perfe- 
zione  ideato^  immaginato  ed  espresso  con  segni  sen- 
sibili,  con  parole,  con  disegni,  con  suoni  musicali. 
Sicchfe  avviene,  che  talora  la  formosM  delle  imma- 
gini  e  de' segni  reputiamo  essere  fine  ultimo  del- 
I'arle,  dimenticando  che  la  forma  sensibile  prende  il 
significato  suo  dair  ordine  ideato,  da  un'alta  idea  ch'fe 
il  soggelto  dell' arte,  o  la  sua  soslanza.  Quindi  I'Arte, 
bella  si  reputa  finire  in  sfe  medesima,  e  ne  venne  il  detto 
I'arteper  Varte.  Ora,  se  intendiamo,  che  I'Arte  del  Bello 
ba  da  mirare  immediatamente  al  Bello,  anzichfe  al  Buo- 
nOf  la  sentenza  non  ammette  dubbio,  perch&  indica  la 
necessaria  distinzione  fra  Tuno  eTaltro;  e  quando 
alBene  si  mirasse  com' a  fine  immediate,  allora  ogni 
opera  d' arte  si  convertirebbe  solo  in  cosa  moralmente 
bella,  0  buona,  non  fbrmosamente  bella,  che  tale  si 
dimostra  per  immagini  e  per  segni.  La  poesia  diver- 
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rebbe  predica  o  sermone  precettiyo,  il  diiegno  e  h 
musica  un  che  freddo  ed  astratto;  percbft,  TArtista 
DOD  guardando  al  fine  immediato  deir  Arte  sua,  oon 
gli  si  scalderebbe  la  fantasia  o  Y  estro.  Ma  se  invece 
Yolessimo  dire,  che  I'arte  del  Bello  ha  il  fine  ultimo 
nella  saa  formosit^,  cid  eqaivarrebbe  a  negare  che 
uUimo  tine  ad  ogni  operazione  umana  b  il  Bene,  es- 
sia  Tonest^:  e  operazione,  una  operazione  grande, 
anzi  gran  parte  della  vita  d'un  Artista,  b  TArte 
propria;  efQcacissima  poi  nel  cuore  degli  uomioi 
metcb  il  sentimento  e  I*  immaginativa. 

14.  Da  questa  pessima  confusione  discendosa 
due  guai  principali.  L'uno  ^,  che  appunto  TArte  si 
costringe  tutta  nelle  forme  sensibili  o  eleganti;  chec- 
ch6  sia  del  soggetto.  Ci6  prende  aspetti  varj,  se- 
condo  le  Arti.  Nel  Disegno,  la  linea  per  la  lioea, 
piuttostochfe  la  linea  per  il  concetto,  e  quella,  in  Ar- 
chitettura,  in  Pittura,  in  Scultura,  diventa  quasi  una 
falsa  retorica;  mentrech^  I'andare  dal  concetto  alia 
linea,  che  ne  sia  generata,  b  quasi  Teloquenza  del 
disegno  e  de'colori.  Un  rettoricume  fu  il  poetare  ar* 
cadico,  rampollosit^  e  Tentusiasmo  tutto  esteriore 
de'poeti  mitologici,  che  si  scaldavano  faticosameote 
per  non  credute  deiti,  e  per  imitazioni  erudite.  Qnindi 
la  Musica,  tutta  d'orecchi,  non  prorompe  dal  seoti- 
mento  deir  anima  secondo  i  soggetti.  Come  gli  ek- 
ganti  si  chiamano  gentiluomini  e  galantuomini^  e  il 
resto  b  canaglia,  cosi  agl'  idolatri  della  forma  serai- 
bile  pare  che  Arte  buona  sia  1'  Arte  lore,  e  d*  avere 
bene  spesa  la  vita  in  quelle  oziositi.  L'altro  guaio  h 
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il  Verismo,  che  consiste  nel  rappresentare  con  allel- 
lamento,  e  quindi  talora  con  formositi,  tutto  quanto 
piace  air  Artista  e  pud  piacere  altrui,  anche  il  brulto 
adoroalo^  anche  il  cattivo,  la  bestemmia,  I'odio,  il 
postribolo.  V'ha,  denlro  al  Verismo  contemporaneo, 
un  fine,  piu  o  meno  palese,  di  tramutare  da  capo 
a  fondo  la  Societei  umana,  e  di  negare  ogni  credenza; 
ma  essenzialmente  considerato,  esse  sta  nel  confon- 
dere  piacere  con  dovere,  belle zza  con  allettamento  sen- 
sibile,  e  quindi  ogni  fine  della  vita  e  dell' arte  col 
godimento.  Chi  dice :  la  pagina  d  lasciva,  la  vita  e 
proba^  confessa  che  non  proba  d  la  pagina,  nfe,  in  tal 
parte,  la  vita,  L'arte  non  buona  b  anche  brulta,  quasi 
bel  Yollo  con  espressione  maligna.  S'opporrS,  che  il 
Verismo  non  confonde,  separa  il  buono  e  il  bello.  Ma 
separarli  non  si  pud;  e,  separandoli,  rimane  ai  Veristi 
la  sola  formositd,  che  si  risolve  nel  confonderia  col 
fine  ultimo  della  vita  e  dell'  arte. 

15.  NoQ  confusi,  non  separati,  ma  uniti  e  di- 
slinli,  Bello  e  Bene,  Arte  bella  e  Virtti  si  porgono 
aiuto.  L'Arte,  secondo  la  vita  morale  de'popoli, 
prende  aspetto  vario,  principalmente  per  la  sua  ma- 
teria 0  per  il  soggetto.  fi  generoso,  forte,  civile  un 
popolo?  Anche  gli  Artisti  prendono  gli  argomenti  del- 
I'Arle  loro  da  civili,  forli,  nobili  cose;  o  viceversa. 
CM  Don  sa,  che  Poesia,  Disegno,  Musica,  danno  im- 
magine  dell' Artista,  ed  insieme  de'loro  tempi?  Sic- 
ch&,  tralignata  la  nobiltii  de'costumi,  si  vide  altresi 
corrollo  in  ogni  eti  il  buon  gusto  e  terminare  poi 
^el  trivio;  come  le  musiche  dell' Offenbach,  i  Ro- 
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manzi  di  Paolo  de  Rock  e  le  Tergogne  d'  an  Realismo 
ineretricio.  Si  corrompe  altresi,  con  rintimo  del- 
r  Arte,  anche  il  gusto  delle  forme  seosibili,  percb&  il 
disordine  del  pensiero  disordina  sentimento,  affetto, 
immagioativa,  quindi  1' espressione.  Le  Arti  spec- 
€hiano  allora  la  parte  igDobile  delF  uomo ,  non  la  ve* 
ramente  umana.  E  airinverso,  TArte  delBello  aiuia 
la  coDOscenza  del  Baono  e  la  virtb ,  se  da  un  lato  le 
disposizioni  morali  d'  un  popolo  danno  impulso  agli 
Artisti,  e,  da  un  altro,  gli  Artisti  danno  impulso  a'  po- 
poli,  segnatamente  a'giovani,  accendendo  in  essi  la 
fantasia  e  V  affetto.  Al  canto  di  Tirteo  combattevano 
fieramente  i  Greci,  agl'inni  di  guerra  gritaliani  esul- 
tavano  nelle  pianure  lombarde,  lo  studio  di  DaDte  ri- 
tempr6  sempre  la  gioventd  italiana,  i  canti  della 
Chiesa  sono  educativi.  La  sentenza  evangelica;  quel 
cK  esce  dalla  bocca,  viene  dal  cuore,  e  imhrattn  V  uomo 
(Matt.,  xv,47),  s'avvera  nell'Arti  tutle;  chfe  ranimo 
degli  Artist!  manifesta  %h  neir  arte  sua,  il  bene  o  il 
male  interne,  e  questo  contamina  lui  e  gli  altri,  come 
la  lettura  di  libri  osceni,  e  la  vista  di  figure  sconce. 
GaleoUo  fa  il  libro  e  chi  lo  scrisse;  sono  Artisti  leooni. 

16.  Dunque  it  Yero  b  fondamento  dell' arte  bella, 
che  indi  cerca  la  Terosimiglianza;  il  Buono  n'b  fine 
ultimo;  e  il  Bello  u'b  Toggetto  immediate.  Talch6 
distinti  sono,  e  inseparabili.  Del  pari,  la  Verity  e  la 
Scienza  si  distinguono  dal  Bene  e  dsjia  Yirtu;  ma 
s'aiutano  mutuamente.  II  vero,  mediante  il  bello ,  i 
per  il  buono.  Queste  armonie  ci  riconducono  alia 
prisca  sapienza  degli  italioti. 
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Criterio  del  bene. 


SOMMARIO. 

4.  Connessione  di  quest' argomento  con  V  anteriore.  —  2.  Identity 
della  ragione  speculativa  e  della  pratica..— 3.  E  quindi  al- 
I'ordine  del  vero  corrispoDde  1'  ordine  del  buono.  —  4.  Si 
esamina  cid  ne'doveri,  —  5.  nella  universality  loro,  — 6.  e 
ne'doveri  special!.  —  7.  Si  esamina  ne'diritti,  e  perd  nel 
dirttto  private,  —  8.  nel  concetto  d'  equita,  —  9.  e  nel  diritlo 
pubblico.  —  40.  E  nella  sanzione.  —  44.  Indi  precede  il  me- 
todo  della  scienza  morale,  metodo  di  relazioni  non  astratte, 
n§  dedotte  a  priori.  —  42.  Non  empirico^  razionale,  con- 
forme  alia  vita  dell'uomo  e  de'popoli.  —  43.  Danni  d'un 
metodo  contrario,  —  44.  nella  doltrina  de'  doveri,  —  45.  dei 
diritU  — 46.  deUafelicitd. 

1.  Alia  teorica  suir  idea  universale  del  Bene  e 
deir  arte  buona  segue  naturalmente  1'  altra  sul  Crite- 
rio, Che  guida  1'  arte  stessa  o  la  vita  morale.  Imperoc- 
chfe  non  vedemmo  noi,  come  il  bene  slia  nell'  ordine 
de*  fini  amato ,  e  che  I'arte  di  questo,  cio6  la  vita  or- 
dinata,  6  osservazione  imitativa  di  natura  e  inventrice 
a  fin  di  bene?  Cid  venne  posto  in  chiaro.  II  bene  poi, 
non  considerate  pli  da  sfe  0  ne'soli  oggetti,  ma  nel- 
Fallinenza  con  gli  atti  umani  o  con  I'arte  morale,  sta 
(com'altresl  fu  chiarito)  nelV  ordine  de'fini  ricono- 
sciuto,  voluto  eieff'eUuato.  Quale  argomenlo  ci  resta 
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da  trattare?  Qaesto^  del  come  Tordine  de'Snicon- 
tenga  in  sb  tutte  le  leggi  d*  ogni  atto  umaao.  Ma  siffatte 
leggi ,  0  risguardano  in  universale  V  ordine  de'  nostri 
atti  e  sono  i  criterj  della  vila  morale;  o  risguardano  le 
speciali  operazioni  del  riconoscimento^  della  yolonUi  e 
degli  atti  imperati  da  essa;  o  floalmeote  appartengono 
alle  arti  speciali  del  dovere,  del  diritto  e  della  lore  san- 
zione.  Talch^  noi  abbiamo  da  esamlnare  tre  quesiti,  e 
si  compisce  in  essi  la  Filosofia  del  bene:  criterj^  leggi 
speciali,  e  arti  speciali.  L'esame  de'crlteq  antecedeper 
necessity  gli  altri,  daccb^  ogni  idea  speciale  si  com- 
prende  neU'idea  universale,  onde  si  trae  col  paragooe 
de'fatti.  Si  cominci  dunque  dal  criterio,  e  noi  vedrefflo 
che  air  ordine  del  buono  b  criterio  Y  ordine  del  lero,  per- 
ch6  questo  s'immedesima  essenzialmente  con  qaello. 
Criterio,  nel  suo  concetto  generale,  significa  giu& 
catorio,  dob  regola  de'  nostri  giudizj ;  siccb^  Criterio 
del  bene  val  quanto  esservi  una  regola  de'giadizj 
nell'operare  a' nostri  fini,  e  s'esprime  cosi,  cerca  il 
Buono  nel  Vero.  Indi  viene  il  precetto  generale:  Ri- 
spetta  V  ordine  de'  fini  neW  ordine  della  verity, 

2.  Succede  per  gli  atti  morali  lo  stesso  cbe  ioogai 
arte  umana;  il  conoscere  governa  il  fare,  e  la  cosaco- 
nosciuta  h  d'  esempio  alia  cosa  operata.  Non  sono  due 
ragioni  nell'uomo,  V  una  che  sa  il  vero,  e  Faltra  cbe 
indirizza  gli  atti  umani;  n^  dobbiamo  credere  dae  fa* 
colt^  separate  la  ragione  speculativa  e  la  ragione  pra- 
tica,  bensi  una  e  indi  visa  b  la  ragione  nostra,  qoaD- 
tunque  ne  differiscano  le  attinenze  con  gli  oggetti  che 
conosciamo  e  che  poi  vogliamo.  V  identity  del  nome 
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significa  percid  la  stessa  potenza ,  poich&  da  tutti  si  dh 
il  Dome  stesso  di  ragione  cosi  alia  pratica  od  opera- 
tiva^  come  alia  speculativa  (e  bastava  cid  ad  avvi- 
sare  il  Kant^  che  le  disgiunse);  dififerendo  solo  per  le 
relazioni,  com'  ho  detto,  giacch^  o  essa  conosce  la  na< 
tura  delle  cose^  o  giudica  il  da  farsi  rettamente  in  con- 
formity di  tale  natura:  cosi,  nelle  Matematiche  applicate, 
da  an  lato  la  ragione  apprende  la  Geometria  e  la  scienza 
de'numeri  e  le  forze  de'corpi  speculalivaraente;  da 
un  altro  lato  poi  vede  il  possibile  a  farsi  nel  conge- 
gnare  una  macchina,  nell'alzare  un  peso,  nel  gettare  i 
pignoni  d'  un  ponte  o  nel  posarvi  sopra  gli  archi.  M 
allrimenti  va  per  Y  ordine  morale.  Gonosciuto  1'  ordine 
della  oatura  umana  in  sb  stesso  e  neir  attinenze  sue 
con  rUniverso  e  col  Principio  di  tulte  le  cose,  la  ra- 
gione ci  awisa  o  giudica  di  quello  che  dobbiam'  ope- 
rare,  affinchd  alia  natura  conosciuta  e  air  ordine  di 
essa  si  conformino  gli  atti  volontarj ,  che  diversamente 
procederebbero  disordinati ;  come  disordinata  iugegne- 
rla  h  quella  che  non  obbedisce  nel  fabbricare  alle  leggi 
matematiche  o  fisiche  della  materia.  Cosi  risplende 
a'naviganti  del  mondo  il  polo  immobile  della  vefitSi. 

3.  Pongasi  mente;  se  la  verity  medesimanon  con- 
sists mica  in  una  talquale  unit^  vuota  ed  astratta,  e 
neppure  in  una  moltiplicit^  divisa  e  senza  cemento, 
ma  6  ordine  di  cose  intelligibili ,  arguiamo  che  Vunione 
delle  cose  fra  loro  e  le  graduazioni  loro  e  i  lor  pregj 
varj  son  criterio  alia  volontSi  retta.  Si  vide  al  cap.  IV, 
dairintelletto  alia  Yolont^  essere  manifestatoT ordine 
de'fini,  come  que&to  apparisce  air  intelletto  nell'or- 

CoKTi.  II  Buono  nel  Vero.  —  I.  i4 
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dine  deHe  cose.  Ora,  poichfe  dal  pregio  iDtimo  delta  na- 
tara  umana  e  d'  ogni  natura  intellettaale  deriva  1'  esi- 
genza  morale  del  rispelto  o  il  diritto,  e  poi  la  necessity 
morale  di  rispettarla  o  il  dovere^  e  il  sentimento  del  ri- 
spetto  0  la  contentezza,  viene  da  tatto  ci6  una  molto 
semplice,  una  molto  mirabile  conseguenza.  Questa,che 
r  ordine  della  natura,  conosciuto,  insegna  le  relazioni  o 
le  graduazioni  d'ogni  dovere,  d'ogni  diritto  e  delle 
sanzioni  loro ;  a  quel  modo  che  le  relazioni  e  gradaa- 
zioni  del  colore  naturale  ammoniscono  il  pittore  circa  i 
modi  del  colorito  artificiale.  Gosi,  ci  splende  manifesto 
r  ordine  de'doveri  religiosi  e  d'umanitSt,  secondo  1' ec- 
cellenza  infmita  ed  i  pregj  finiti,  ordine  de'  doveri  coor- 
dinato  all'  ordine  de'diritti.dal  quale  apparisce  il  titolo 
d'  ogni  sanzione  divina  e  umana.  £  altresl^  mirando 
nell' ordine  stesso  di  natura^  vediamo,  che  quantanque 
i  doveri  e  i  diritti  si  corrispondano  indivisi,  tatta- 
via  neir  operazioni  di  ciascuno  il  dovere  antecede  di 
tempo  al  diritto ,  perch6  prima  dobbiam  sottostare  con 
I'animo  alia  legge  naturale,  poi  volerne  i  benefizj;  e, 
quanto  a  noi  stessl ,  se  il  diritto  d'  onorare  la  nostra 
natura  b  della  natura  medesima  e  indipendente  dalla 
volonta,   questa  invece  ha^il  debito  d' onoraria;  e, 
quanto  agli  altri  uomini^  prima  d'esigere  da  loro  i 
nostri  diritti,  dobbiamo  a£Fettuosamente  conformare 
Tanimo  a'fini  comuni  del  consorzio,  i  quati  poogODO 
armonia  fra  i  diritti  nostri  e  gli  altrui. 

4.  Esaminiamo  pertanto  come  1'  ordine  morale  si 
riconosca  neir  ordine  della  veritS,  e  cominciamo  da' do- 
veri. Perch6  merits  egli  rispetto  la  natura  dell'  uomo? 
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Perchfe  la  ragione  umana,  quando  si  muove  agli  atti 
e  interni  ed  esterni,  conosce  il  termine  degli  atti  stes- 
si,  e  questo  termine  ad  essa  b  fine;  nfe  I'uomo  pud 
dunque  servire  di  mezzo  e  di  stromento ,  quasi  ani- 
male  bruto,  bensi  b  persona,  o  insignito  di  perso- 
nality, conoscente  i  fini  deH'operare  suo,  padrone  di 
se,  con  la  signoria  di  sb  medesimo;  personalitA  che 
vuoressere  riconosciula  e  amata,  non  come  servitii, 
ma  come  impero.  Ecco  la  sostanza  di  tutt'  i  doveri 
i'umanitd;  e,  dunque,  la  persona  conosciuta  6  m- 
feno  a  determinarli.  Di  fatto,  consideriamo  noi  I'uomo 
uell'intima  natura  sua,  indipendentemente  da  speciali 
relazioni  volontarie  ed  esterne?  Allora  si  hanno  i  do- 
veri d'umanit^  fondamentali,  come  il  rispelto  alia 
nostra  ed  altrui  vita,  e  alia  nostra  ed  altrui  liberli. 
Si  considerano  speciali  relazioni  esterne,   ma   con- 
formi  alia  natura,  come  un  vincolo  di  parentela  o 
d'amicizia,  e  simili?  E  cid  deve  rispettarsi  ancora,  e 
ne  derivano  particolari  doveri;  giacchfe  il  rispetto  uni- 
versale alia  natura  umana  involge  la  necessity  di  ri- 
speltare  tutto  cid  che  proviene  da  essa;  e  quindi  al 
fondamento  che  natura  pone ,  direbbel' Alighieri,  s'ag- 
giungono  le  volontarie  relazioni,  quasi  per  crescente 
armonia  o  per  moUiplicazione  arimmetica ,  onde  (di- 
rebbe  Y  Alighieri  stesso)  si  cria  la  fede  speciale ,  o  un 
vincolo  particolare. 

5.  L'  ordine  percid  della  natura  umana  b  criterio 
a  determinare  poi  Y  obbligazioni  di  universale  soce- 
volezza,  e  le  speciali.  Riconoscendo  negli  altri  uomini 
la  sostanziale  somiglianza  dell'  essere  nostro,  vengono 
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i  precetti  negativi  ed  i  posilivi ,  non  fare  il  mak  che 
per  te  nen  vorresH,  fh  il  bene  che  vorresti  per  te: 
%\tcchb  negli  altri  uomini  vediamo  ua'  imoiagiDe  di 
noi  stes8i  o,  meglio,  vediamo  noi  stessi  in  loro.  E  se, 
stiipendameDte  scriveva  Cicerone,  la  cura  deU'altrai 
cose  par  difficile ,  quantuDque  il  Terenziaao  Cremete 
Don  reputi  siraniero  a  s&  nalla  d'  umano  (humani  nihil 
a  Be  alienum),  accade  eid,  percbd  le  cose^  le  quali  sue- 
cedoDO  boone  o  triste  a  noi  medesigii,  le  sentiamo  e 
ioteodiamo  piti  vicine,  che  non  quelle  degli  altri,  u- 
date  quasi  per  lungo  intervallo  frapposto  (fie  Off.,  i,  9); 
ma  io  sostaoza  il  criterio  h  lo  stesso ,  perch^  una  h 
la  natura.  Io  e  tu,  son  quasi  due  aspetti  di  persooa 
unica,  perehfe  altri  a  me  dice  t%  com'  io  a  lui;  e  per6  gli 
altri  nomini  son  chiamati  nostro  prossimo.  Anzi  t'lia 
un  proverbio  che  taluno  interpetrd  non  bene,  ma 
che  possiamo  e  dobbiamo  prendere  in  significato  bao< 
no,  e  che  dice,  primo  prossimo  d  sS  stesso.  AYver- 
tiamo,  che  non  si  dice,  solo  prossimo,  bensi  primo.  E 
perch6  primo?  In  quel  modo  medesimo  che  si  dice: 
ama  gli  altri  come  te  stesso ,  non  gi&  quanto  te  stesso. 
Come  te  stesso?  Si,  perchd  la  natura  umana  h  simile 
in  tutti.  Quanto  te  stesso?  No,  perch6  le  intrinseche 
relazioni  di  noi  verso  noi  stessi  aggiungono  alia  natara 
comune  un  qualcosa,  che  non  pu6  venire  uguagliato  dal- 
I'estrinseche  relazioni  fra  uomo  e  uomo.  Percift  siaf^ 
prossimi  a  noi  prima  che  <xgli  altri.  Bellissima  parola, 
giacchg  tanto  la  natura  umana  si  conosce  simile  in  tutti, 
che  noi  medesimi  ci  cbiamiamo  prossimi  a  noi,  come 
(bench^  non  quanto)  a  noi  h  prossimo  qtuilunque  uomO' 
L'  idea  degli  altri  uomini  non  pud  scompagnarsi  dalla  co- 


GRITERIO  DEL  BENE.  213 

scienza  di  nessuno ;  e  il  Cristianesimo  c*  iosegna  sempre 
ad  orare  cosl:  Padre  nostra,  non  gik  Padre  mio,  perchfe 
nel  nostro  h  anche  11  mio,  ma  inseparabile.  Non  pu6 
diioque  da*  doveri  d'  universale  socevolezza  escludersi 
alcnoo^  senza  divario  nb  di  patria  o  di  famiglia,  nh  di 
schiatta  o  di  clima,  nh  di  costumi  o  di  religione,  per- 
chfe  sopra  la  differenza  c'  b  la  sostanziale  uguaglianza. 

6.  Se  a  queste  relazioni,  che  sodo  naturali  per  es- 
senza  loro,  s'aggiangono  i'attinenze  volontarie,  si  ge- 
nerano  doveri  naovi,  che  ricevono  determinazione 
dal  criterio  di  veritii.  L' attin^nze  volontarie,  infatti, 
altre  vengono  imposte  da  necessity  di  natura,  e  altre 
<^a  libera  voIontSi  soltanto.  Gosi  la  famiglia  b  volonta- 
i^ia  Del  suo  primo  comporsi;  ma,  e  ogni  uomo  ha 
genitori,  e  ogni  uomo  poi,  se  libero  a  legare  sb  in 
niatrimonio,  non  libero  b  a  sciogliersi,  perche  la  so- 
ciela  domestica  provvede  a'fini  necessarj  della  nalura. 
G  cosl  nessuno  c'^  che  possa  non  avere  una  patria, 
quaQianque  ii  comporsi  di  determinate  comunanze 
sia  YoloDtario.  B  in  che  modo  si  gradaano  via  via 
qaesti  doveri?  E  ud  maraviglioso  coordinamento  d*ob- 
%azioDi  morali  con  V  ordine  della  verity ;  giacchd , 
qaantuuque  noi  siamo  a  noi  stessi  prossimo  primo, 
tuttavia  nolle  relazioni  esteriori  e  temporanee  ii  bene 
sostaoziaie  della  famiglia  dee  prevalere  al  nostro,  per- 
che ordine  pit  vasto  di  natura  o  di  relazioni^  e  al 
bene  nostro  e  della  famiglia  il  bene  della  patria ,  e  al 
bene  di  noi  e  della  famiglia  e  della  patria  il  benefizio 
del  genere  umano.  Meno  importanti  sono  i  doveri  che 
procedono  da  relazioni  affatto  volontarie,  come  da' con- 
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tratli  del  dare  e  delFavere;  pur  morali  obbligazioni, 
perch6  due  volonti  che  tengono  signoria  di  sfe  stesse, 
debbooo  rispettare  uoa  relazioue  ch'  b  posta  da  loro  e 
fra  loro ,  conforme  a'  termini  di  natura  e  quindi  alia 
socevolezza  nostra. 

7.  Tale  congraduazione  di  verity  e  di  doveri  si 
riscontra  pure  ne'  diritti;  n^  pud  essere  diversamente, 
giacch6  necessaria  correlazione  stringe  gli  uni  con  gli 
altri.  La  ritroviamo  cosl  nel  diritto  private  cbe  ri- 
sguarda  le  relazioni  tra  uomo  e  uomo,  come  nel  di- 
ritto pubblico  che  risguarda  le  relazioni  del  cittadino 
verso  la  society  civile  intera,  e  viceversa.  Talch6,pon- 
gasi  mente ,  si  tratta  sempre  di  relazioni  e  deir  armo- 
Dia  loro.  Quando  mai  esse  generano  il  diritto,  cioe 
I'esigenza  morale  del  rispetto  altrui?  Quando  coordi- 
nate alia  natura  deiruomo  e  per6  all'ordine  de'snoi 
fini.  Gli  antichi  distingue vano  nel  gius  privato  (come 
altrove  notai)  persone,  cose,  aziooi;  distiozione ceo- 
surata  da  qualcuno,  ma  vera,  perch^  il  gius  determina 
lo  stato  giuridico  degli  uomini,  la  giuridica  qnalil^ 
delie  cose,  la  forma  giuridica  deirazioni  a  far  valere 
i  diritti  esternamente.  Ora  il  savio  legislatore  a  defi- 
nire  lo  stato  giuridico  delle  persone  adopera  I'idea 
universale  dell'  umana  personality  e  delle  sue  coDse- 
guenze.  Indi  appunto  i  popoli  civili  non  ammettono 
piu  la  servitt,  e  noi  ci  gloriamo  di  Re  Amedeo  che, 
prima  di  lasciar  la  Spagna,  voile  il  termine  di  qaesta 
nefandezza  fra  le  colonie  spagnuole  delFAmerica.  Per 
determinare  la  quality  giuridica  delle  cose ,  avvi  altresi 
un'idea  universale;  ossia,  doversi  rispettare  tutto  cid 
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che  prepara  o  costituisce  o  consegue  la  propriety  delle 
cose,  giacchfe  la  loro  proprietSi  deriva  dalla  persona- 
Uta  che  delle  cose  pud  valersi  come  di  mezzo.  Indi 
cessarono  le  distinzioni  antiche  d'  un  dominio  privi- 
legiato ,  propriety  quiritaria ,  e  del  dominio  naturale 
0  bonitario.  Quale  Tidea  regolatrice  delle  azioni? 
L'  equiU  che  faccia  corrispondere  al  diritto  Y  eflScacia 
de'modi  per  la  sua  inyiolabilit^.  ludi  alle  formule  let- 
terali  del  Gius,  per  cui  fu  detto  stimmum  ius  sutnma 
iniuria,  seguirono  le  azioni  del  Gius  equo  e  buono, 
come  r  eccezione  del  dole  contro  i  patti  fraudolenti.  Ma 
di  grazia ,  che  vuol'  egli  dire  un'  idea  regolatrice ,  se 
non  il  criteria  di  verity,  o  la  scorta  naturale  a'  noslrl 
giudizj  circa  1'  ordine  della  giuslizia? 

8.  Del  resto,  ci6  viene  indicate  dal  vocabolo 
stesso  di  equity ;  perchg,  universalmente  parlando, 
aequitas  val  come  uguaglianza.  Indi  ella  prese  diflfe- 
tenti  significati;  ma  tuiti  presuppongono  il  gi^  detto, 
come  pu6  riscontrarsi  nel  Vocabolario  del  Forcellini. 
S'adoperd  in  senso  di  proporzione  fra  tutte  le  parti 
deir  universo  (Seneca) ,  per  proporzione  o  simmetria  di 
tutte  le  parti  del  corpo  (Svetonio),  per  discretezza 
che  temperava  la  letterale  giustizia  di  leggi  non  inti- 
mamente  giuste, pro  aequitate  contra  itis  dicer e  (Cice" 
rone),  e  finalmente  come  sinonimo  di  giustizia  che  a 
ciascuno  d^  il  suo.  E  tal'  h,  di  fatto,  la  morale  signifi- 
cazione  piti  propria,  giacchfe  Y  equitJi  mette  parity.  Or^ 
che  cosa  reputeremo  noi  che  sia  il  gius  equo  e  buono, 
la  equitS  naturale,  a  cui  risponde  requite  giuridica 
0  di  leggi  positive,  se  non  appunto  un  criterio  che  s» 
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preDde  dall'  uguaglianza  naturale  degU  oomim ,  e  che 
81  usa  per  giudicare  la  formale  ugaaglianza  de'loro 
diritti,  ossia  Tugaale  loro  inyiolabilit^ ,  qoaatanque  ne 
diversifichi  la  materia?  Dante  perd  chiama  con  subli- 
me vocabolo  prima  Egualita  Iddio  {Parad.,  xv,  74), 
consideraodolo  come  regola  saprema  o  diritlo  sapremo 
air  eguagliaoza  de'  diritti  umaoi.  Vien  celebrata  poi 
meritamente  la  definizioDe  che  del  diritto,  estrinseca- 
mente  risguardato,  ci  dava  rAlighieri  nella  Monarchia: 
Iu8  est  realis  et  personalis  proportio,  quae  servata 
servat  sodetatem,  corrupta  corrumpit;  dove  tro- 
▼iamo  il  coDcetto  di  proporziane ,  ■  corrispondeote  al- 
I'altro  di  equita,  e  che,  stando  neirarmonie  reali  e 
personali  dell' uo mo,  conserva  rordine  del  consorzio, 
qttand*  i  servata,  o  lo  corrompe  se  corrotta.  Qui  ap- 
parisce  dunque,  di  nuovo,  neirordioe  del  yero  il  cri- 
terio  air  ordine  del  buono. 

9.  M  altro  potremmo  concludere  quanto  al  diritto 
pubblico.  Qaal'^  mai  la  miglior  forma  di  vita  politica, 
cio&  lo  Stato  migliore?  Un'uQica  risposla  pud  darsi: 
quella  che  rispetta  e  fa  rispettare  Tesercizio  libero 
di  tutl'i  diritti,  onde  consegue  la  pubblica  felicity. 
Dunque ,  assetto  migliore  politico  6  queilo  che  pia 
risponde  alia  yerit^  dell'  essere  umano  ed  alia  sua  so- 
cevolezza,  Bench^,  diversificaodo  la  condizione  acci- 
deotale  di  qualunque  popolo  per  cultura  e  virlii,  per 
ischiatta  e  clima,  per  territorio  e  vicinanza  d'altri 
popoli,  diremo  altresl  queilo  essere  migliore  Stato 
che,  oltre  rispettare  la  sostauza  de'  diritti  e  farla  ri- 
spettare ,  accoDciasi  poi  meglio  ne'  modi  alle  reali  a 
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yive  condizioni  d'un  paese.  Qual  mai  giudicatorio  sta 
danqae  diDanzi  alia  meDte  de'  buoni  legislator!  e  reg- 
gitori?  La  realty  delle  cose  uman«  o  la  veritSi;  e  cbiua- 
que  se  n'aUoDtani,  perde  con  sb  la  nazione  sua. 

10.  H  quale  commisuramento  col  vero,  se  appa- 
risce  ne*  doveri  e  ne'diritti,  lo  scopriamo  altresi  nella 
sanzione  lore,  ciofe  nella  felicita  delVanimo.  E  infatti, 
qnaodo  mai  V  uomo  pu6  dirsi  felice,  dentro  la  possi- 
bility del  vivere  presente?  Certo,  allorchfe  viviamo 
neirordine  dl  natura  o  secondo  la  verit^;  percb6  la 
felicity  interiore  non  scaturisce  daH'ozio^  cbe  anzi  6 
privazione  di  sentimento  o  noia,  nh  quella  pud  accom- 
pagnarsi  ad  eccesso  di  desiderj ,  cbe  travalicano  in 
passione  affannosa.  Dove  sta  essa  dunque?  Negli  affetti 
temperati  cbe  menano  a  temperata  gioconditli.  Or  cbe 
^uol'egli  dire  temperati?  Vale  contemperati  o  com- 
misurati.  Commisnrati  a  cbe?  AUa  misura  delle  cose, 
al  pregio  vero  delle  cose,  o  aH'ordin  lore  cbe,  appa- 
rendo  airintelletto,  6  I'ordine  della  verita,  o  T  astro 
scinlillante  cbe  guida  Y  uomo ;  imperoccbfe,  se  invece 
noi  pieghiamo  a  cupidigia  di  riccbezze  o  di  lascivie, 
e  ad  affetti  terapestosi,  cid  deriva  dallo  stimare  un 
bene  qualsivoglia  fuor  deU'ordine  di  tutti  gli  altri 
beni ;  siccbfe  pel  disordine  del  giudizio  pratico  cbe  'di- 
sforma  dal  retto  giudizio  della  ragione,  nascono  quelli 
cbe  Orazio  divinamente  cbiam6  miseri  tumulti  della 
^ente.  Neir  ordine  percid  della  natura  umana  riluce  il 
giudicatorio  degli  affetti  e  de'  piaceri  cbe  ne  rampol- 
Jano;  lalcbfe  noi  acquistiamo  Y  equanimita:  voce  bel- 
lissima,  cbe  risponde  all*  altra  di  equita;  e,  come 
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r  eqaiti  6  oguagUanza  tra  gli  uomiQi,  eqaaaimitii  ^ 
uguagliaDza  deiranimo  con  sk  stesso;  che,  ugual- 
meote  rattemperandosi  nelle  cose  prospere,  o  nelle 
avverse^  lontano  da  superbia  e  da  iQVilimento  ^  e  con 
gli  occhi  fissi  alia  yeriti  per  amarla,  possiede  cosi  un 
bene  yeramente  suo,  e  che  da  cagioui  esteriori  non 
pud  esserci  rapito. 

11.  Indi  scaturisce  ud' ultima  illazione.Le  scienze 
morali,  la  letteralura  e  il  magistero  educativo,  quali 
metodidunque  userannoper  irattare  de'doveri,  de'di- 
ritti  e  della  sanzione  loro  naturale  o  positiva  ?  Non  al- 
tro  certamente  che  un  metodo  di  relazioni.  Ha  in  che 
consistono  esse,  rispetto  a  questi  argomenti?  Anche 
le  Matematiche  pure  cadono  sopra  ordini  d'altinenze, 
poich^  non  basta  certamente  in  Geometria  Y  unitit  ()el 
punto  a  formare  la  scienza  geometrica,  nh  basla  cer- 
tamente in  Arimmetica  r  unit^  elementare  del  numero 
a  formare  la  scienza  de'  numeri  ;•  ma  bisogna  che  con 
r  intelletto  yediamo  1'  unione  de'  punti  a  costituire  li- 
nee,  superficie,  solidi,  e  yediamo  le  unit^  congiao- 
gersi  fra  loro  in  somme,  moltiplicazioni,  soltrazioni, 
e  yia  via.  Non  avvi,  dunque,  disciplina  che  possa  fare 
a  meno  di  relazioni.  Ma  il  divario  sta  qui ,  che  altro 
&  relazioni  astratte,  ipotetiche,  ideali;  altro  6  relazioni 
deir  intelletto  con  la  reale  natura.  Per  fermo ,  il  geo- 
metra  o  1'  arlmmetico  fa  un  supposto  intellettuale,  oade 
poi  trae  conclusioni  giuste ;  checch^  sia  della  realti. 
Pu6  egli  adoperarsi  lo  stesso  nella  Filosofia  del  bene? 
No,  e  tanto  sarebbe  quanto  che  un  pittore  presnma 
di  scoprire  a  priori  le  proporzioni  del  corpo  umano. 
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12.  Bisogna,  dunque,  volgere  lo  sguardo  all'atti- 
nenze  reali  della  natura  umana ,  e  perd  a'  falti  reali , 
e  alle  loro  armonie ,  cosi  a  cid  ch'  avviene  dentro  di 
noi,  come  a  cid  ch'  avviene  storicamente  nel  consor- 
zio  umano.  Ma  sari  egU  dunque  una  empirica  volga- 
rita?  No,  perchfe  bisogna  investigare,  altresi  le  ragioni 
de'  fatti  o  r  ordin  loro  raziomle ;  a  quel  modo  che 
nell' opera  d'un  pittore  si  veggono  le  ragioni  del  suo 
dipingere  proporzionato ;  ma  queste  ragioni  non  si  ca- 
vano  da  mere  idealitJ,  si  dall'ordine  stesso  della  na- 
tura. La  quale  appunto  comparisce  fatta  dalK  intelletto 
elerno,  perchfe  Y  intelletto  nostro  vi  scopre  un  ordina- 
mento  reale  che  si  trasmuta  in  ragionamento  rigoroso 
di  principj  e  di  consegueuze ,  e  in  armonia  d'  idee  e  di 
cose.  I  fautori  d'  una  scienza  formale,  diceva  lo  Stahl 
{Storia  della  Pilosofia  del  diritto)^  pretendono,  che  il  pen- 
siero  puro,  quasi  geometria  od  arimmetica ,  partorisca 
I'ordine  de'  doveri,  de'diritti  e  del  vivere  civile;  onde 
gU  uomini  paiono  somiglianti  a  pedine  o  a  pezzi  di  scac- 
chiere.  Una  legislazione,  informala  di  questo  errore, 
si  annebbia  di  leggi  astratte,  che  avvolgono  nelle  loro 
caligini  la  society  civile;  scienza  esanime,  perchfe  di- 
sconosce  la  vita. 

13.  In  moUissimi  libri  leggiamo  della  valanga  o 
^oluta  di  neve  che ,  staccatasi  dal  vertice  dell'Alpe,  in- 
grossa  rotolando  e  diviene  massa  enorme^  con  impeto 
furioso  piii  di  torrente  montano ,  e  schiaccia  greggi  e 
paslori  e  capanne;  rovinamento  terribile,  ond'oggi 
molti  scriltori  piglian  tropi  o  similitudini:  ma  quando 
UQ  alpigiano^  narrandomi  lo  scroscio,  veduto  da  lui 
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stesso  pi b  voUe  e  descritlo  a  me  coo  viva  parola,  diceya 
cfae  il  veoto  sofSato  dair  immaQe  scoscendimeoto  rompe 
i  crislalli  di  case  lootane ,  mi  parre  allora  ao  che  si 
naayo,  come  non  mai  letto  nb  adito.  Parlando  di  qae- 
$ti  argomenti^  cid  mi  riyiene  in  menoria :  percfa^,  gn 
scrittori  di  Filosofia  morale ,  i  letterati  ehe  ne  abbelii- 
scono  ie  sentenze,  gli  edacatori  cbe  la  recano  in  alio, 
se  non  gnardano  a  tntto  insieme  V  ordine  deila  veritii 
0  a  tulto  il  concerto  deila  natmra  umana,  e  inyece  la 
considerano  in  parte  soltanto  e  la  staccano  astratta- 
m^nte  dai  tntto,  formano  per  tal  modo  sislemi  astrat- 
teggianti,  e  ogni  cosa  spianano  con  qneste  liyelle  a 
priori,  arMtrariamente,  arti/iciosamente.  Poi  se  le  loro 
dottrine  acquistan  credito  e  indi  passano  nelle  leggi 
e  occupano  le  scnole,  somigli«n  proprio  alia  valauga 
che  iogrossa  man  mano  e,  precipitando,  schiaccia  i  po- 
poli.  E  noi  leggemmo  questo  ne'iibri;  ma  lo  abbiame 
vivamente,  tremendamente  sentito  nelf  adnnanze  po- 
polari^  elo  vedemmo  negl'incendj  di  Parigi.  Griterio 
alia  scienza  buona  del  bene  si  b  1' ordine  delia  veriti, 
nnico  ed  eterno. 

14.  Cosi  h  dimostrato  che  i  doveri  precedono  di 
tempo  i  dirilti.  Badino  dunque  filosofl^  letterati,  eda- 
catori a  non  insegnare  altramente;  percb^,  quando  il 
sentimento  de'  diritti  nostri  non  sia  prima  contempe' 
rato  dal  sentimento  de' doveri,  cbe  ne  fanno  i  limiti 
natural!  o  r  armonia,  per  necessity  V  esigenza  del  di' 
ritto  stesso  divieDO  arroganza,  uscito  da'limiti  saoi,  e 
il  consorzio  politico  si  scompiglia ;  come ,  ascendo  i 
ilami  da' loro  alvei  naturali^  allagano  ipiani^  e  sip^- 
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dono  le  raccolte.  Aozi  tuoI  notarsi ,  che  la  importaDza 
e  nobiUd  de'diritti  uraani  taoto  pitt  si  previa  da  chi  li 
possiede,  quanto  piti  ^li  abbia  nel  profondo  della  co- 
scienza  Tosseqaio  a'diritti  altrai;  perch6,  dod  impa- 
rando  a  rispettare  la  natura  umana  negli  altri,  h  im- 
possibile  che  in  noi  stessi  rispettiamo  la  stessa  natura. 
E  n'abbiamo  nn  riscontro  singolare.  Reputeremmo  a 
prima  ginnta  che  i  molto  urbani  e  riverenti  nel  con- 
Tersare  civile  sentissero  di  s6,  quanto  a  digniti  d'uo- 
mini,  poco  altamente  o  meno  altamente  che  i  facili 
alio  spregio  ed  alia  insolenza;  ma  il  fatto  h  assai  di- 
verso,  giaccb6  i  manierosi  e  dignitosi  nel  trattare  gli 
altri.sono  ancora  moito  dignitosi  nella  consapevolezza 
di  s6  medesimi,  nh  diversamente  amano  la  civiiti  se- 
non  perch&  sentono  al  vivo  la  dignity  propria  e  1'  al- 
trai; mentrech6  1  procaci  ed  i  petulanti  ostentano  al- 
terigia,  ma  riescono  vili  cosi  nel  trattare  come  nel 
vivere,  non  degni  d'  oncrare  altrui,  perchfe  sentono  s& 
DOQ  degni  d'onore.  Similmente  i  popoli,  chi  vuol  per- 
suaderli  del  diritto  loro,  li  persuada  del  proprio  do- 
vere;  perchfe  la  virlfi  e  la  magnanimity  non  si  scom- 
pagnarono  mai^  come  n&  il  vizio  e  la  dappocaggine. 

15.  Quanto  al  diritto  poi,  considerato  special- 
mente  nella  vita  pubblica,  cio&  nelle  istituzioni  politi- 
cbe,  0  nel  ministero  della  Legislazione  civile,  non  ab- 
biamo  noi  veduto,  che  V  ottimo  reggimento  non  gaarda 
soUanto  alia  equity  sostanziale,  si  air  opportunity  dei 
costumi,  deQa  coltura  e  del  tempo?  Sicch6  badino  a 
Gidfilosofi,  letterati,  educator i,  badino  al  criterio  della 
^eriti,  0  all'ordine  della  natura.  Quelle  che  si  chiama 
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svolgimento  storico  delle  istituzioni  e  delle  leggi,  non 
\a  credato  noa  fantastica  Utopia,  o  neppure  xm  artifi- 
ciale  ostacoio  a'  miglioramenti  piti  rapidi  delle  oaziooi; 
no,  anzi  6  una  realty,  o  proprio  6  la  vera  realty,  h 
Y  nnico  modo  perchft  i  migliorameDti  sien  possibili  e, 
perd,  durevoli.  Poneva,  peresempio^  il  CristiaDcsimo 
i  priacipj  razionali  a  cessare  la  servitii ,  diceado  san 
Paolo,  cbe  appresso  Dio  uou  v'  h  accettazione  dipers<me, 
0  yalere  il  servo  come  Y  nomo  libero;  sicchfe  venirasi 
a  coDdannare  implicitameDte  la  schiavitu,  come  sogge- 
ziooe  d'anime  razionali  all'arbitrio  assoluio  de' pa- 
droni; ma  la  schiavitCi,  come  istitnzione,  non  pote  il 
Cristianesimo  abolirla  cbe  a  poco  a  poco ,  merch  i  pro- 
.gressi  della  scienza  e  dell'  incivilimento.  E  lo  stesso 
accade  d'ogni  riforma.  Coloro  cbe  mlrano  a'sistemi, 
piuccbfe  al  criterio  della  realty ,  incitano  a  delirio  i  po- 
poli,  come  assilli  tormentatori;  e  il  popolo  infariato, 
anzicbfe  camminare^  cade  gib,  perchfe  la  via  non  b  fatla 
e  il  furore  non  pud  farla  mai. 

16.  Soccorrendo  la  coscienza  de'doveri,  non  esa- 
gerando  i  diritti,  non  faorviando  da'limiti  dell' oppor- 
tunity, le  discipline  morali  e  la  letteratura  non  agoz- 
zano  nolle  moltitudini  Tappetito  di  felicity  romanzesche, 
bensi  affrenano  i  desiderj  turbolenti,  e  persuadooo 
moderazione;  virtu  cbe  fa  volere  il  possibile  soltanto; 
e  il  possibile  si  cerca  nel  proprio  lavoro,  anzichfe  nei- 
r  immaginazione  lusingata  e  sbrigliata  e  nelle  rapioe 
sediziose.  Ho  udito  raccontare  che  in  Egitto,  allorchi 
dai  deserti  afifricani  spira  ilvento  afosoj'aria  s'empie 
di  polvere  densa  e  giallastra^  il  cui  tristo  colore  io- 
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gombra  ranimo  e  gli  occhi;  cosi,  spirando  da'libri  dot- 
trinali  e  da'  teatri  e  da'  romanzi  un  concitameDto  di 
voglie  fantastiche ,  s'  intorbidano  Iristamente  gli  animi 
della  gente  a  strane  cupidity,  nfe  vedono  il  bene  da 
conseguirsi,  perchfe  non  mirano  pid  all'  ordine  vero  da 
segQirsi.  Chi  vuol  condurre  gli  Slati  alia  feliciti,  non 
pud  altrlmenti  farlo  che  stringendo  piii  e  pid  fra  loro 
gli  ordini  della  cittadinanza  nel  comune  aflfetto,  e  i 
popoli  varj  nella  comune  benevolenza ;  perch6  la  feli- 
cita  k  civilti,  e  la  civillj  b  unione,  ossia  ordine,  non 
di  sognate,  si  di  natural!  attinenze.  Per6  la  barbarie, 
come  la  tirannia,  divide  e,  dividendo,  immiserisce; 
come  fra  Stalo  e'Slato,  fra  provincia  e  provincia,  fra 
borgo  e  borgo ,  s'  impediva  ne'  secoli  addietro  con  an-  . 
guste  gelosiai  commercj,  onde  venivano  penurie  fre- 
quenti;  cessate  o  diminuite,  appena  respird  V  uomo 
nella  libera  socevolezza.  Terminando,  poich6  la  ra- 
gione  pratica  b  lo  stesso  che  la  ragione  speculativa^  e 
quiDdi  le  cose  intelligibili  note  diventano  leggi  della 
Tolont^  nostra;  poich&  alle  graduazioni  del  vero  si 
coordinala  graduazione  de'doveri,  de'diritti  e  della 
saozione  loro;  e  poich^  a  tali  armonie  bisogna  che  si 
conlemperi  la  scienza  morale  co'  metodi  suoi  e  con  le 
sue  dottrine,  potrd  concludere,  che  ivi  sta  il  criterio 
del  vivere  buono,  e  che  sul  mare  flultuoso  della  vita  6 
Stella  immutabile  la  verity. 
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CAPITOLO  XIII. 

La  saprema  Terit&  h  supremo  Criterio  del  bene. 
AntoritJt  divina  della  Legge  natarale. 


SOMMARIO. 


I.  Come  la  prima  verity  spieghi  ogni  verit&.  —  2.  Induzioae  corrd 
lativa  onde  affermiamo  il  bene  infioito.  ^  3.  La  eorrekuum 
poid  rideadi  creazione;  sicchd  rinfiiiito  si  pensa  neces- 
sariamente  come  realty,  non  come  possibility  ideale.  - 
4.  Quello  d  supremo  fra  i  postulati  dell'ordine  morale, - 
6.  e  che  sono  la  legge  naturale,  la  liberty  rimerilata,  —  6.  ror> 
dine  degli  oggetti  —  7.  e  Dio ;  la  cui  autoriU  si  distingue  dalia 
legge  di  oatura ;  —  8.  ma  n'd  titolo  assoluto  e  perd  fine  ulti- 
mo, —  9.  imponendo  la  legge  naturale  con  assolata  volonta. 
—  40.  Si  risponde  a  due  obbiezioni  e  si  conciliano  dottrioe 
opposte.  '  44.  La  legge,  nel  suo  titolo  primo,  d  sape- 
riore  alia  Yolont^  umana,  —  42.  e  porge  agli  atti  roorali  ua 
valore  infinito.  —  43.  Come  non  legge  senza  Dio,  cosinon 
y*  d  liberty  rimeritata,  —  44.  nd  online  d*  oggetli  o  di  fini.— 
45.  A  questa  dimostrazione  dirietta  segue  Vindiretta,  non 
meno  valida.  —  46.  Falsit4d'una  morale  ateao  indipendente. 


1.  L'ordine  della  verity  essendo  criterio  del  bene 
o  della  vita  morale,  ne  segue  che  la  verity  supremai 
da  cui  dipendono  tutte  1'  altre  verili,  b  criterio  sa- 
premo.  Come  le  notti  vengono  rischiarate  dalla  luna, 
ma  questa  riceve  il  suo  splendore  dal  sole,  talcb^  il 
raggio  di  essa  e  degli  altri  pianeti  e  i  loro  aspetti  vaij 
r  astroQomo  non  potrebbe  altrimenti  spiegare  che  per 
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mezzo  del  sole  stesso  e  delle  relazioni  sae  co'  pianeti 
celesti  e  con  la  terra  e  con  gli  occhi  noslri;  cosi  Y  or- 
dine  di  tutto  cid  ch'  k  vero  non  pud  spiegarsi  fuorchfe 
in  virtii  del  primo  Vero,  e  per  le  relazioni  universal! 
di  esso  con  la  realti  e  con  I'idee,  onde  poi  I'ordine 
morale  prende  regola  e  auloritS.  Cerchiamo  adunque 
come  sia  e  che  sia  questo  criterio. 

2.  L'  esperienza  ioterna  ci  mostra  un  fatto  evi- 
dente;  che  Y  intelletto  nostro,  per  via  d'  idee  piii  e  piii 
astratte,  si  soUeva  fin'  air  idea  generalissima  del  Be- 
ne. I  varj  beni  sensibili  distiogaiamo  e  comprendiamo 
in  pid  specie,  secondo  i  sensi  varj  e  secondo  i  bisogni 
e  gli  appetili  della  vita  corporea;  per  esempio,  le  cose 
buone  al  nutrimento  e  il  piacere  che  ne  deriva.  In  piii 
specie  ancora  distingaiamo  e  abbracciamo  i  beni  ra- 
zionali,come  Tonore,  la  virlii,  gli  studj,  Taflfetto 
deH'arti  liberal!,  e  tutto  cid  ch'  b  relativo  alia  famiglia 
0  allapatria,  esomiglianti.  Ogni  bene  poi  astrattamente 
nnifichiamo  nelFidea  generalissima  del  Bene,  ch'6 
I'amdbile,  ossia  ordine  di  fini  amato.  Questa  idea  b 
indefinita.  Perchfe  indefinita?  Perchfe,  quanto  alia  pos- 
sibilitSi  delle  sue  applicazioni,  essa  non  si  ristringe  in 
determinati  confini;  ma  noi  la  riscontriamo  in  ogni 
bene  particolare,  dalla  vivanda  che  ci  serve  d'  alimen- 
lo,  fla'a  un  libro  che  ci  pasce  l' intelletto  e  ad  ogni 
perfezione  nostra  spirituale.  Questa  generality  non  pud 
rappresentarci  nel  pensiero  cose  reali  determinate,  ma 
pud  applicarsi  col  giudizio  a  qualunque  cosa  reale 
buona,  tantochfe  noi  a  ciascuna  diamo  quell*  unico  no- 
Kie  di  bene  o  di  buono;  unit^  di  vocabolo  significatrice 

CoRii.  Jl  BuoM  nel  Vero, -r- 1.  15 
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deirunitiiideale,  quasi  saggello  regio  che  nnico,  ne'do- 
camenti  moltipliciedififerenti,  esprimeraQtoritianica 
e  il  floe  UDico  del  civile  reggimeDto.  L'  indazione  o 
ascendimeDto  del  pensiero  che  va  da'  beoi  particolari 
alle  specie  loro,  a'generi,  a  un'idea  pid  generale  o 
pitL  estesadi  tutte,  per  indi  applicarla  viceDdevolmeote 
a'generi  de'beni,  alia  specie,  a' particolari,  b  iadu- 
ziooe  astrattiva,  perch^  si  fa  coo  Tastrazione.  Ha 
rintelletto  nostro  fermasi  a  questo?  No,  va  oltre,per- 
cb6  sopra  i  beoi  finiti  o  determinali  se  concepisce  il 
bene  astratto  o  indefinito  (e  quindi  abbiamo  la  ten- 
denza  indefioita  del  perfezioDamento  e  della  feliciti), 
poi  sopra  Tindefioito  concepisce  Tlafinito;  come,  ana- 
logicamente  parlando,  i  pianeti  conosciamo  per  la  luce 
cosparsa  nel  firmamento,  e  sopra  la  luce  sappiamo  es- 
sere  Y  astro  che  la  diffonde.  L'  ascendimeDto  del  pen- 
siero non  tormina  dunque  allora  in  un  concetto  astrat- 
to, in  una  generality  indefinita,  si  afferma  un'entiti 
reale,  che  si  contrappone  al  finito  perchfe  inflnita  o 
senza  mancamenti.  Tale  induzione  correlativa  non  pud 
confondersi  dunque  con  I'altra;  ma  b  un  fatto  sui  ge- 
neris, onde  pensiamo  le  relazioni  fra  gli  esseri  limi- 
tati  e  rente  senza  limite,  fra^beni  pregevoli  con  mi- 
sura  ed  un  bene  smisurato.  Come  potrebbero  gridiomi 
avere  questi  vocaboli  correlativi,  finM  e  infinitd,  senza 
i  loro  significati  entro  la  mente? 

3.  Verificato  il  fatto,  qual  relazione  (domando) 
apparisce  nel  pensiero  tra  il  finito  e  I'infinito;  poichfe 
una  relazione  fra  i  due  concetti  e  i  loro  termini  v*  h 
di  certo?  La  relazione  fra'due  concetti  chi  pu6  metterla 
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in  dubbio,  se  1'  idea  di  finito  chiama  V  altra  d'  iDfinito, 
e  viceversa?  Pa6  egli  pensarsi  che  una  cosa  reale  ha 
confini,  senza  pensarne  implicitamente  il  conlrappof^to, 
cio&  il  senza  confini?  0  possiamo  noi  pensareT  illimi- 
tato,  senzach^  intendiamo  implicitamente  il  contrappo- 
sto,cio5cosa  limitata?  La  correlazione  de' concetti  b 
chiara.  Ma  queste  idee  ci  palesano  esse  una  relazione 
fra  gli  oggetti  Ioro?Per  fermo,  giacch^  il  finite  se  lo 
pensassimo  stare  da  s6  solo^  indipendente,  assoluto, 
gii  ooQ  sarebbe  piu  finito;  ma  perfetta  entity,  senza 
comiDciamento,  senza  tempo,  avente  in  sh  stesso  la 
ragione  deir  esser  suo  e  percid  senza  limite  di  sorta. 
Quindi  la  natara  de'  concetti  correlativi  dimostra  una 
relazione  del  termine  finite  con  Y  inQnito.  Qual  rela- 
zione dunque?  Logica  forse  0  astratta,  come  Tidea 
specifica  dipende  dair  idea  generica  e  la  determina  lo- 
gicamente?  No,  perch^  abbiam  veduto  che  non  trattasi 
puDto  d'idee  astratte.  Fisica  forse;  com'  i  pensieri  di- 
pendooo  dairintelletto,  ciofe  gli  atti  dalla  lore  potenza, 
determinata  in  essi  fisicamente,  o  come  si  determina 
ne'eorpi  diversi  e  nolle  loro  qualita  o  modi  la  mate- 
ria? No^  percb^  le  determinazioni  son  sempre  limit!, 
e  limite  contraddice  all' idea  d' illimitato.  Segue  che  la 
relazione  sia  di  causality  sostanziale,  o  di  creazione. 
Un  ultimo  quesito:  Pud  egli  essere  T  infinite  che  noi 
chiamiamo  Dio,  un  semplice  oggetto  ideale  senza 
realty  d' oggetto ,  come  un'idea  matematica?  II  fatto 
che  ho  descritto  ela  natura  dellMdea  di  Dio,  ci  per- 
gono  una  dimostrazione  del  contrario,  mirabilmente 
aperta  e  breve.  Ogni  cosa  concepita  in  mente,  o  fe 
reale,  od  b  possibile,  giaccb^  quelle  che  non  b,  nh  pud 
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]Q  alcuQ  modo  essere^  nonpud  nemmeno  coocepirsi; 
ma  b  accozzo  artiflcioso  d'idee  o  ua'assurdili.  Or  le  cose 
finite,  com'  un  tale  uomo  e  come  gli  oggetti  dell'  idee 
matematiche  pure,  son  possibili  ad  essere,  ma  non  di 
necessity  sodo  reali,  appunto  percb6  finite,  ond'hanno 
cominciamento  e  fine.  L'  infinito  poi  non  pu6  concepirsi 
possibile ,  ma  solo  b  reale ,  giacchfe  la  possibility  &  un 

• 

poter'avere  cominciamento,  il  che  repugna  con  Tidea 
deir  infinito;  il  quale  percid,  quand'  esislente  doq  fos- 
se, non  sarebbe  nemmeno  possibile,  nb  qaindi  cooce- 
pibile  in  alcun  modo.  La  correlativa  induzione  pertanto 
che  conduce  Y  intelletto  a  concepire  V  infinite  per  la 
relazione  con  le  cose  finite,  ci  dimostra  che  TIo- 
finito  h. 

4.  Veduto  come  ascenda  la  mente  di  cosa  in  cosa 
e  di  bene  in  bene  ail'  idea  di  Dio  creatore,  cVh  bene 
assolttto,  perch^  senza  difelto,  resta  cb' esamioiamo 
come  tal  verity  sia  prime  criterio  air  ordine  morale. 
Di  fatti,  ogni  ordine  morale,  se  neghiamo  quella  veritil, 
cessa  logicamente  e,  affermando  questa,  ogni  or- 
dine morale  ba  consistenza  e  indirizzo.  Vediamo  i 
postulati  cbe  s'  inchiudono  nel  concetto  di  bene  morale. 
Postulato  si  cbiama,  in  ogni  scienza,  cid  che  da  una 
qualunque  verity  k  supposto  e  senza  di  che  il  discorso 
Qostro  perderebbe  o  i  suoi  principj  o  il  suo  soggetto: 
cosl,  chi  ragiona  intorno  al  corso  deU'acque,  presap- 
pone  la  fluidity,  la  legge  di  graviti  e  la  spinta  delle 
particelle  superiori  centre  Y  inferior!.  Che  postulati, 
adunque,  presuppone  chi  paria  di  bene  morale;  tanlo- 
cb&,  tolti  quesli,  di  bene  morale  non  possa  discorrere 
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pid  il  genere  umano,  che  distingue  gli  onesli  da'  mal- 
Tagi  e  la  virtu  dal  vizio?  Eccoli :  la  legge  imperativa, 
che  gorerna  Tarbitrio  umano;  poi,  la  libem  bilaterale 
che  seconda  la  legge  o  la  trasgredisce;  poi  ancora, 
V  or  dine,  senza  cui  non  awl  legge  nfe  liberty;  flnal- 
mente,  Dio  che  pone  i'ordine  stesso.  Sicchfe,  tolto  Id- 
dio,  pill  non  sarebbe  ordine,  liberia  e  legge. 

5.  Vien  presupposta  la  legge  dal  concetto  di  bontili 
morale,  perchfe  buono  si  dice  chlunque  obbedisce  alia 
legge  di  nature,  catlivo  chiunque  la  disobbedisce.  Vien 
presupposta  la  liberti  bilaterale  o  la  libera  scelta  fra 
I'ordine de' beni  e un  bene  disordinalo,  perchfe ogni  alto 
necessario  non  b  piii  nfe  buono  nfe  cattivo.  Socrate  di- 
ceva,  che  ciascuno  di  noi  trova  in  sh  medesimo  le  ten- 
derize di  tutti  gli  affettie  di  tultele  passioni,  tendenze 
opposte  che  cMnclinano  ad  atti  opposti:  percid  se, 
avendo  inclinazioni  d'inyidia,  non  siamo  invidiosi,  se 
di  vendetta,  non  vendicativi  o,  vice  versa,  se  di  bene- 
volenza,  non  benevoli,  se  di  misericordia,  non  mise- 
ricordiosi;  cid  manifestamente  deriva,  non  giSi  dalle 
inclinazioni  stesse  che  sono  comuni  a  tutti,  bensidalla 
libera  che  ci  rende  imputabili  e  che  distingue  i  buoni 
da'cattivi.  Nel  poslulato  della  liberty,  inoltre,  si  con- 
tiene  qual  parte  di  esso  e  qual  conseguenza  sua,  la 
^ercede,  ossia  premio  e  pena;  giacchfe  il  sentimento 
lieto  deir  ordine  interno  e,  viceversa,  il  sentimento  Iri- 
sto  6  procelloso  del  disordine  interno,  son  premio  e 
pena  natural! ;  uniti  a  un  giudizio  della  coscienza  ch'  fe 
soddisfatta,  o  a  un  giudizio  della  coscienza  che  con- 
<lanaa  e  che  dicesi  mirabilmente  rimorso,  quasi  un 
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morso  interiore.  Negli  abilaati  al  male  o  negli  arrivati 
dXii  indifferenza  non  rimorde  yivamente  talora;  ma 
rinquietadiae  disordinata  oe'profoodi  deiranimo  ^*h, 
percbfe  le  passion!  sono  inquiete  di  oatura  loro,  e  il 
passionato  punisce  s&  stesso.  Hercede  donque  di  li- 
berty 0  sanzione  di  legge  si  h  consegueDza  necessaria^ 
perchfe  sentimento  deU'ordine  proprio  dall'una  parte  ^ 
0  seDtimeato  del  disordine  dalla  parte  opposta.  E  cosi» 
avevaD  ragione  gli  Stoici  dicendo,  cbe  la  virtu  h  pre- 
mio  a  s6;  quantuaque  non  dobbiamo  inferirne  cbe  alia 
Yirtd  e  al  yizio  mancbioo  le  mercedi  naturally  nh  dob- 
biamo impugDare  la  ragionevolezza  di  premj  o  pene 
per  leggi  positive,  a  cui  anzi  h  fondamento  qaesta 
unione  naturalissima  dell'  atto  volootario  con  la  sua 
remuDerazione. 

6.  Oltre  la  legge  e  la  libertii  rimeritata ,  vien  sap- 
posto  dal  bene  morale  Taltro  postalato  dell'ordiiie, 
perch6  il  bene  della  volenti  Don  altro  s'  intende  gene- 
ralmente  dagl'  indolti  e  da*  dotti  che  ordine  di  cose  ri- 
conosciuto  e  con  atti  liberi  obbedito.  Volenti  buona 
significa  per  tutti  volenti  ordinate,  e,  airincontro, 
volenti  cattiva  vuol  dire  per  tutli  disordinata.  Per- 
cb&  ordinata?  Perch^  conforme  alia  natara,  come  an 
padre  che  ama  i  figliuoli.  Perch^  disordinata?  Perch^ 
disforme  dalla  natura,  come  un  padre  che  disama  i 
figliuoli  suoi,  e  che  percid  chiamasi  anche  snatarato. 
II  bene  morale  pertanto,  com' ordine  di  flni,  presup- 
pone  di  necessiti  l'  ordine  dell'  universa  e  della  ragione 
nostra.  Deir  universe;  e  infatti,  non  6  forse  vero  cbe  i 
corpi  si  muovono  continuamente  d'  impulso  in  impal' 
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SO?  E  rimpulso  non  k  forse  causality?  e  il  moto  im- 

presso  Don  h  dunque  un  effetto?  Or  causality  b  atti- 

nenza ,  e  la  totalita  deir  attineoze  nella  totaliti  de'  moti 

h  ordine  del  mondo.  Basta  dunque  voltar  gli  occhi  al 

moto  universale  per  dire:  ecco  1' ordine.  Perd  i  corpi 

son  materia  di  scienza^  e  I'astronomo  pud  computare 

matematicamente  il  corso  degli  astri^  e  la  materia  si 

trasforma  con  Y  arti  dall'  uomo ;  talchb,  come  all'  uni- 

verso  de' corpi  si  conforma  T  ordine  della  ragione 

amaoa,  cost  alia  ragione  umana  si  conformano  i  corpi 

con  eyidente,  stupendo^  universale  coordinameDto. 

L'  ordine  della  ragione  nostra  b  anche  pib  manifesto. 

Chi  pa6  mai  negare  che  i  nostri  pensieri  abbian  legame 

logico  fra  loro^  talch^  da'  concetti  particolari  s'ascende 

a'  generali,  e  da'  generali  si  scende  a'  particolari?  Si  ha 

un  bel  negare  da  certuni  T  ordine  della  finalitSi;  ma 

in  ogni  alto  la  ragione  nostra  si  propone  chiaro  un 

fine,  ciascun' ordine  d'atti  si  riduce  ad  arte^  cia- 

scun'  arte  volge  ad  un  fine  proprio  la  moltipliciti  dei 

mezzi  opportuni.  Non  pud  dunque  negarsi;  Y  ordine 

rifulge  fnori  deU'uomo  e  nell'  uomo ;  e  se  ci6  non  fosse 

0  ROD  si  conoscesse  da  noi^  bene  o  male  morale  non 

avrebbero  pib  signiflcato. 

7.  Legge,  liber ti,  ordine,  prendon  valor e  dall' ul- 
timo postulate,  ch'  b  altresi  prime,  dob  da  Dio  crea- 
tore.  Cominciamo  a  vedere  come  ne  dipenda  il  postu- 
lato  della  legge.  Avvertasi,  che  la  legge  di  natura  non 
h,  come  opinano  gli  Ontologisti  mistici,  un  che  divino 
immediatamente ,  intuito  dall'  intelletto ,  quasich6  Dio 
sia  legge  immediata  e  naturale  delle  umane  volenti  e 
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degliatli  morali.  No,  secondo  le  tradizioni  deirantica 
Filosofla  e  della  cristiaoa,  coDfermate  da  libero  esame 
del  nostro  pensiero,  la  legge  immedlata  del  volere 
umaoo  b  tutta  naturale  o  creata,  perch^  infatti  altro 
noD  k  cbe  T  ordine  della  natura  manifestato  alia  vo- 
lontA  dalla  ragione  retta.  Ma  si  domaoda :  L'  autori& 
primitiva  della  legge  o  natarale,  o  razionale  o  morale 
cbe  debba  chiamarsi,  vieo'essa  poi  dalla  stessa  natara 
e  dalla  ragione  o  yolont&  nostra?  Son  dae  quesiti 
moltodiversi:  altro  h  cbiedere  se  abbiamo  una  l^ge 
distinta  da  Dio ,  e  altro  h  cbiedere  se  Dio  la  impooe 
con  r  autorit&  propria.  Giaccbfe ,  il  fatto  evidente  cbe 
la  legge  di  natura  h  Y  ordine  stesso  di  natura,  ci  di- 
mostra  cbe  la  legge  naturale  va  distinta  essenzialmente 
da  Dio,  come  se  ne  distingue  la  natura  deiruomo  e 
dell'uni verso;  ma  poi  Tautorit^  cbe  le  venisse  da  Dio, 
e  cbe  dobbiamo  esaminare^  spiegberebbe  I'altra  sen- 
tenza  della  Filosofla  perenne,  cio&  cbe  la  legge  di  na- 
tura h  una  creata  partecipazione  della  legge  etema; 
partecipazione,  percb^  Dio  crea  V  ordine  di  natura  e 
lo  Yuole  obbedito.  Altro  b  la  legge ,  altro  b  il  titolo 
deir  autorit^  sua  in  legge  piti  alta;  come  ogni  legge 
positiva  umana  prende  autoriti  dal  gius  di  natura. 
Ma,  inoltre,  il  gius  di  natura  prend'egli  da  piu  alto 
Tautoriti  sua?  La  ragione  retta,  in  quanto  conosce 
r ordine  di  natura  e  de'flni,  b  legge;  ma  domandiamo 
poi,  la  stessa  ragione  ba  leggi?  E  altresi  la  natura  i 
legge;  ma  domandiamo  poi,  ba  leggi  la  natura?  Cbe 
cosa  b  dunque  la  legge  prima  o  I'autoriti  fondamenlale? 

8.  L'  argomento  pud  essere  consideralo  in  ire  ri- 
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spetli :  quanto  alia  legge  Dalurdle  in  s&  medesima , 
quanto  alia  volonti  che  ad  essa  h  soggetta ,  e  quanto 
air  importanza  morale  degli  atti  liberi  cbe  procedono 
dalla  voIODti.  La  legge  morale  fu  chiamata  saggiamente 
dal  Kant,  imperativo  assoluto.  Perchfe  imperativo?  Per- 
ch' fe  un  precetlo ,  un  comando  interiore.  Non  fare 
agli  altri  cid  che  non  vorresH  fatto  a  te  stesso :  e  tal 
comando  oon  si  pud  mai  trasgredire^  nb  da  uomo 
nessuno^  n^  da  nessuna  creatura  intelligente;  onde 
sogliamo  dire,  il  comando  delta  coscienza,  la  voce 
imperiosa  del  dovere,  Vimpero  della  ragione.  Perchfe 
imperalivo  assoluto?  Perchfe  non  solo  non  avvi  con- 
giuntura  o  accidente  di  sorta  che  ci  franchi  dair  ob- 
bligo  di  obbedire,  ma  si  perchfe  siamo  consapevoli  che 
la  legge  deir  onesto  e  del  giusto  in  sfe  medesima ,  o 
nella  saa  ragione  prima,  fe  indipendente  da  ogni  cosa 
fioita  esistente  o  anche  possibile.  Infatti ,  la  legge  mo- 
rale comanda  il  rispetto  air  ordine  degli  obbietti  o  dei 
fioi.  Ma  r  ordine  di  natura  non  fe  necessario,  fuorchfe 
di  necessity  ipotelica,  relativa,  non  assoluta;  perchfe 
dato  quest'  ordine,  certamente  non  pud  non  essere 
quelle  che  fe,  o,  poslo  un  ordine  diverse,  certamente 
DOD  potrebbe  non  avere  quella  tal  sua  conformity  di 
cose;  ma,  poi,  Tordine  di  natura  chi  mai  lo  dA  o  chi 
\opone?  Giacchfe  il  mondo  non  pone  da  sfe  T  ordine 
proprio,  e  questo  poleva  essere  differ ente.  Una  ragio- 
ne, pertanto,  che  supera  ogni  tempo  e  ogni  spazio  e 
ogni  contingenza  del  mondo  e  ogni  contingenza  di  vo- 
lonti,  pone  I' ordine  della  natura  e  lo  impone  a' liberi 
voleri  dell*  uomo  assolutamente ,  perch'  fe  V  assoluta  o 
iQfiaila  ragione  dell'  onesto  e  della  giustizia.  Tolgasi 
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I'assoluta  necessitii  del  bene,  Tien  tolta  la  ragione 
stessa  deirordine  natarale,  che  yien  posto  da  qaelia. 
Perd  la  mente  suprema,  ch*  fe  primo  principio  air  or- 
djne  delle  cose,  si  fa  legge  suprema  che  a  noi  lo  pre- 
scrive  com'  ordine  de'fini;  e  quindi  b  tra'  fini  Vnltimo, 
perchfe  in  lui  sta  la  ragione  assoluta  del  rispetto  che 
dobbiamo  all' ordine  stesso,  e  per  quesla  ragione  o 
fine  dobbiamo  principalmente  rispettare  ogni  altro  fine 
della  natura. 

9.  Per  dare  alia  legge  morale  un'aatorilJ  asso- 
luta everamente  divina^  come  la  sentiamo  entro  di 
noi ,  si  richiede  un'  assoluta  volonti  e  quindi  noo  an 
titolo  astratto,  bensi  reale  e  infinito,  cio^  Dio.  Cbi  dice 
legge>  ha  due  concetti  correlalivi:  da  un  lato^  cbe  la 
legge  stessa  h  regola  nota  o  direttrice;  da  un  altro  lato» 
cb'  ella  k  un  comando.  La  legge  morale  poi  merita  11 
nome  di  legge  in  senso  rigoroso ,  purchft  la  conside- 
riamo  in  relazione  con  la  mente  divina.  Chiamiamo 
legge  anche  la  legge  fisica,  perchfe  i  fatti  naturali  pa- 
lesano  relazioni  costanti  fra  loro  e  quindi  costaDza 
d'  ordine;  ma  da  sk  sola  non  b  legge,  perchb  non  h 
conosciuta  da'  corpi  e  non  b  imperatiya :  la  legge  in- 
teilettuale  poi  o  logica  si  chiama  pur  legge,  perch' 5 
nota  e  direttrice  dell'  intellelto ;  ma  non  b  legge  in 
significato  pieno  da  sb  sola,  perch^  non  impera;  sol- 
tanto  la  legge  morale  cbiamasi  legge  in  significato  pro- 
prissimo,  perch^  dirige  la  yolonti  e  la  comanda.Or'it 
comando  indica  realty  d'lmpero,  una  yolonti  impe- 
ratrice,  se  no  b  mera  notizia  logicale  o  relazione  fisi- 
ca.  E  quindi,  anco  la  legge  logica  diyiene  legge  in 
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significalo  proprio^  se  risguardala  neir  intelletto  cbe 
crea  gl'  iDtelietti ;  la  legge  fisica  divien  legge  in  signi- 
ficato  proprio^  se  risguardata  neir  iotelletto  che  crea 
i  corpi;  la  legge  morale  poi  b  legge  in  sigDificato  as- 
solato,  se  risguardata  nella  Tolonti  che^  create  Tor- 
diDe  della  natura,  e  creati  griotelletti  a  conoscerlo, 
ne  vaole  Tadempimento  daile  libere  yolonl^.  Togliete 
questa  volontd  reale,  assoluta ,  e  allora  il  comando  as- 
soluto  e  inviolabile  si  toglie  ad  un  tempo,  e  con  Tim- 
pero  si  toglie  la  ragiooe  deir  obbedieoza. 

10.  Un' antica  obbiezione^  ripetuta  odiernamente, 
dice:  Dalla  volonti  di  Dio  se  dipende  il  giusto  e  Tone- 
sto,  non  avvi  piu  giusto  e  onesto  in  sk  medesimi.  Ma 
r  obbiezione  stessa  deriva  da  considerare  la  yolonti  di 
Dio  quasi  finita  volont^^  nella  quale,  potendo  esservi 
discordia  fra  il  giusto  ed  essa,  bisogni  distinguerla  per- 
cid  dalla  giuslizia  e  dair  intelletto ;  ma  nell'  ente  infinito 
la  Yolonti  e  la  legge  simmedesimano  con  Tintelletto.  Lo 
Stahl  {Storia  della  Filosofia  del  diritto)  censurd  y  ice- 
versa  i  Dottori  cristiani,  segnatamenle  san  Tommaso, 
che  disse :  Gimtizia  non  d  perche  Dio  la  vuole ,  ma 
IHo  la  vuole  perchd  giustizia;  ove  il  Filosofo  insigne 
ripeteva  cbiaro,  precise  e  spedito,  una  dottrina  che 
n^W  Eutrifone  di  Plalone  rest6  inviluppata,  bench& 
per  que*  tempi  ammirabile.  Neir  ordine ,  adunque , 
de'nostri  pensieri,  secondo  cui  la  volenti  la  conce- 
piamo  posteriore  alia  notizia  della  legge,  si  deve  affer- 
mar  cid  che  afifermava  san  Tommaso,  afflnchfe  la  vo- 
loDt^  divina  non  sembri  arbitraria;  ma,  quante  a  Dio, 
il  medesime  Dottore  spiega  in  piu  luoghi,  come  nel 
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paro  atlo  divino  sia  no'  unica  essenza  la  yerili  e  il 
bene,  V  intelletto  e  la  volonti.  T  ha  oltre  a  cid  dae 
doUrioe:  Tana,  come  del  Rosmioi  che  dice:  I'impe- 
rativo  delia  legge  di  natara  prendere  nell' intelletto 
nmano  la  forma  di  verity  generate;  Tallra,  come  dd 
Gioberli  che  dice:  non  esser*altro  che  Dio  Yimpera- 
tivo,  se  no  la  legge  non  polrebbe  concepirsi.  Avver- 
tono  1  primi,  esser  necessario  rendere  ragione  a  noi 
medesimi  del  dovere  che  abbiamo  d'obbedireaDio; 
la  qual  cosa ,  secondo  le  forme  logiche  dell'  intelletto 
umano^  si  prova  con  una  premessa  generica^  che  k 
questa:  se  dobbiamo  rispettare  P  ordine ,  sufremimtntA 
dobblamo  rispettarne  ilPrincipio.  E  tal  dottrima  ^  gin- 
sta.  Ma  cid  non  toglie  poi  di  riconoscere  nella  legge 
naturale,  che  il  titolo  sno  d'aatoriti  6  divino  ech'b 
il  Principio  stesso  deH'ordine  di  natara,  senza  il  quale 
Tautoriti  d'ogni  legge  non  ha  pi&  ragione.  Cosl  (are- 
care  un  esempio  di  cosa  minore)  rispetta  i  genitori 
h  un  precetto  generale;  ma,  in  fatto,  1'  autorita  de'ge- 
nitori  b  concreta  e  tale  Tapprendiamo;  perch^  se  i 
modi  concettuali  del  nostro  pensiero  differiscono  dagli 
oggetti ,  le  relazioni  concrete  del  pensiero  invece  lo 
uniscono  con  essi  armoniosamente.  Avvi  poi  una  dot- 
trina  che  dice:  la  legge  di  natura  h  solo  naturale; 
avvi  altra  dottrioa  che  dice:  la  legge  di  natura  h  di- 
Vina.  Rispondiamo,  la  legge  di  natura  b  naturale,  ma 
il  suo  titolo  d'  autorita  b  divino. 

11.  Considerata  la  legge  naturale  in  sb  medesima, 
e  veduto  come  si  distingua  dal  suo  titolo  assolato, 
consideriamone  Fimpero  in  relazione  con  la  volonU 
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amana.  Nel  modo  medesimo  cbe  sant' Agostino^  se- 
gaeodo  le  tradiziooi  platoaicbe,  dimostr6  che  la  verity 
del  nostro  intelletto  Doi  T  appreudiamo  UDita  coq  qual- 
cosa  d' assolutamente  oecessario^  e  percid  doq  iofe- 
riore^  non  uguale,  ma  superiore  ad  ogni  intelletto  fioito; 
cosl  la  legge  naturale  s'  unisce  ad  un  impero^  che  si 
dimostra  non  inferiore,  doq  uguale^  ma  superiore 
alia  YoloDti.  Perchd  uon  inferiore?  La  cosa  h  cbiara ; 
perch^  appuDto  la  legge  comaDda  la  volont^,  nb  1' in- 
feriore pud  comandare  a  chi  sta  sopra.  Perchfe  non 
eguale?  Perchfe  Tegaale  doq  pu6comaQdare  aU'eguale. 
L'impero  danque  della  legge  di  Qatura  b  superiore 
alia  Tolontd.  Potrebbesi  obbieltare,  che  la  ragione  no- 
stra medesima  noi  la  diciamo  superiore  o  imperatrice; 
ma  ci6  vale  in  significato  relativo,  dod  g\k  in  assoluto. 
RelativameDte  airordioe  degli  alti  umaQi,  la  ragione 
sovraneggia,  palesando  alia  volenti  le  vie  da  tenersi; 
ma  semplicemente  poi  la  ragione  come  la  volenti 
sonpolenze  deli'animo  e,  anzi,  questa  proviene  da 
quella^  perchfe  n'k  il  razionale  appetite;  nh  quindi  tra 
loro  pu6  correre  autorit^,  fuorch^  in  virtu  d'una  legge 
superiore^  a  quel  modo  che  un  uomo  comanda  legitti- 
mamente  altri  uomini^  non  gl^  com'  uomo,  si  com'  or- 
dine  imposto  dalla  natura  comune  al  consorzio  umano. 

12.  Finalmente,  Iddio  cb'  6  titolo  assoluto  della 
legge  di  natura,  e  impero  assoluto  della  volenti  uma- 
na,  porge  agli  atti  umani  un  assoluto  valore  che  dalla 
natura  non  potrebbe  mai  derivare,  nfe  con  le  sue  misure 
giadicarsi.  Cosi  uccidere  un  uomo  fuorchfe  per  giusta 
difesa,  fosse  pur  questo  in  estremo  di  vita  natural* 
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meote^  o  aflliggere  senza  ragione  0  minimo  tragfi 
Qomini^  h  beosl  cosa  cradele;  ma  il  fatto,  comefatto, 
ha  UD*importaDza  fiDita,  ciob  qae*pochi  giorni  o  an- 
che  minuti  di  vita  meno  e  qael  pia  o  men  dolore;  io- 
vece,  qaaod'il  fatlo  si  coosidera,  non  da  si,  ma  come 
opposto  alia  legge  morale ,  allora  esse  prende  no'  im- 
portanza  inQoita.  Che  YOglio  dir*  io?  Cosa  che  inteo- 
diamo  lutli,  perchi  tatti  diciamo:  la  yila  deH'aomo  e 
la  liberty  del!'  uomo  e  la  perfeziooe  dell'  aomo  e  la 
felicity  deir  uomo,  non  aver  prezzo  che  le  pareggi,  lal- 
chb  offenderle  viiol  dire  ud  atto  che  riola  cosa  di 
prezzo  smisurato ;  e  se  il  far  bene  agli  aomini  b  percid 
iofinitamente  pregevole,  far  male  agli  uomini  6  no  cite 
d'  infinilamente  cattivo.  E  doode  mai  all'  aomo,  si  de* 
bole,  si  povero,  si  breve  di  giorni,  tanto  valore?  Cer- 
to,  dalla  sua  natura  che,  persooale,  non  pad  mai 
servire  di  cosa  o  di  stromeDto,com'unanimalebrato; 
ma  k  natura  in  armonia  con  1'  ordioe  de'  fioi  asso- 
luto,  clog  volutodairinflnita  intelligenza,  perchfe  sol- 
tanto  la  congiuDzioue  con  Finfinito  e  con  Tassoluto  pad 
dare  assoluto  e  intinilo  valore  agli  atli  morali  ed 
a'lor'oggetti. 

13.  Senza  Dio,  s'annienta  dnnque  Taltro  postn- 
Jato,  ch'fe  la  legge  morale.  Ma  percid  verrebbe  a  man- 
care  auche  il  postulato  ieWordine,  ossia  runiverso 
com'  ordine  di  fioi,  messo  dinaozi  alia  volenti.  Le  cose 
sfornite  di  ragione  propria,  come  la  materia,  noi  le  ve- 
diamo  corrispondere  a  leggi  di  ragione,  quasi  lettere 
d'alfabeto  che  si  compoDgano  in  iscrittura;  e  percid 
il  comun  senso  e  i  filosofl  n'  arguiscono  la  Heote  or- 
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dinatrice :  la  natura  degli  intellelti  ha  in  sh  poi  la  ra« 
gione  de'proprj  atti  e  conosce  rordine  del  mondo, 
ma  noD  seote  d'  essere  la  ragione  di  sb  stessa  e  del 
mondo;  e  perci6  il  comuQ  senso  e  i  filosofi  n'argui- 
scono  la  Uente  coordinatrice  del  mondo  inlellettuale 
col  mondo  sensibile^  e  cbe  i  due  mondi  compose  nel- 
r  nnico  Uniyerso.  Allora  si  capisce  benissimo  come  la 
vita  morale  sia  ordine  di  fmi^  armonizzalo  con  V  or- 
dine  della  nalura  Interna  ed  esterna,  secondo  la  Mente 
creatrice.  II  caso  repugna,  perchfe  pel  comune  lin- 
{uaggio  fare  a  caso  val  quanto  fare  senz' ordine  o 
senza  ragione;  onde  Tuniverso  sarebbe  un  disordine 
ordinate,  ciofe  un  assurdo:  e,  posto  il  caso,  1' ordine 
morale  non  si  capisce  in  alcun  mode,  perchfe  qual 
maggiore  contraddizione  del  credersi  obbligati  moral- 
mente  airarmonia,  ov'altro  non  fosse  che  accozzo  di 
fenomeni  casual!,  senz'  alcun  fine  o  senza  ragione 
alcQoa? 

14.  Coi  postulati  della  legge  e  dell'  ordine  si  ap- 
nienterebbe  non  meno  il  postulate  della  liberty  mo- 
rah  e  della  sua  mercede.  Perchfe  non  avremmo  noi 
la  morale  liberty  ?  Perch^  questa  suppone  la  possibility 
discelta  fra  P  ordine  de'fini  e  un  bene  disordinato 
ch'  h  male;  tantochfe  alia  volonta  s'attribuisce  in  merito 
la  scelta  de'  fini  ordinati ,  e  in  demerito  la  scelta  del 
contrario.  Ma,  posta  la  mancanza  di  preordinamento 
nella  natura ,  vedesi  quanto  contradittoria  sarebbe  la 
libera  scelta  fra  T ordine  o  il  disordine.  Con  la  morale 
liberty  cadrebbe  la  sanzione  sua.  Gi^  vedemmo  che  il 
rimorso  da  un  lato ,  e  V  interiore  approvazione  da  un 
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altro^  costitaiscoDO  T  intimity  delta  natarale  sanziooei 
qaasi  sentimento  penoso  del  disordine,  o  quasi  senti- 
mento  preiniatiYO,cio&  lieto  deirordine  volontario.  Ha 
se,  negato.  Dio^  negasi  I'assolato  pregio  del  morale 
impero  suU'anima^  e  se,  oegato  Dio,  si  uega  Tordioe 
de'tini,  vien  cosl  a  fallire  per  aecessitii  ogni  ragione 
iotrinseca  di  morale  approvazione  o  di  rimorso.  Chi 
HOD  vede,  ioollre,  qaanto  ie  natarali  consegaenze 
dell'  ordine  morale  nel  seatimento  riescano  sproporzio- 
nate  all'imputazioiie  della  volooti  cbe,  conforme  o  no 
alia  legge  assolata^  prende  un  valore  infinito  ?  lodi  le 
tradizioni  della  coscienza  aniyersale  insegnarono  sem- 
pre  una  saozione  immortale.  Da  questo  esame  de'  po- 
stulati  che  s'  acchiudono  nella  morality ,  esce  dunque 
un' ultima  conseguenza.  Se  precetto  generalissimo  h 
della  vita  morale:  rispetta  for  dine  del  buononell'or- 
dine  del  vero;  e  se  nell'  ordine  del  vero  prima  re- 
Yiik  hDio,  e  percid  Griterio  supremo  nell' ordine  del 
bene,  s'arguisce  che  primo  d'  ogni  precetto  sari:  n- 
spetta  Dio.  Qui  splende  la  grandezza  stessa  dell'  uomo, 
che  partecipa  in  ogni  atto  suo  della  sublimits  diyina. 

15.  Venne  dimostrato,  che  il  Vero  supremo  h 
Griterio  supremo  della  vita  morale,  giacchfe  di  bene 
in  bene  1'  intelletto  per  induzione  correlativa  sale  al 
bene  infinito,  cio&  a  Dio  creatore;  ub  altrimenti  pud 
ammettersi  la  legge  che  non  avrebbe  titolo  assolnto, 
non  r  ordine  della  natura  che  sarebbe  oieca  di  fini,  non 
la  liberty  che  non  avrebbe  da  scegliere  tra'fini  ordi- 
nati,  e  il  disordine.  Or  se  la  legge,  I'ordine,  la  liberie 
rimeritata  son  postulati  necessarj  del  bene  morale, 
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s'  annienterebbe  con  essi  ogni  moralitS  nel  mondo,  nfe 
dovremmo  pi&  biasimare  il  vizio,  non  i  traditori  della 
patria,  i  codardi)  gli  uomiDf  di  superbia  e  di  calunDia, 
d6  celebrare  la  virtii  e  i  beDefattori  del  genere  uoiano. 
QuestaTeriti  dimostrerd  anche  indirettameDte,  pur 
non  meno  evidentemente,  ne'cafiitoli  seguenti,  per- 
chh  vedremo  che,  impugnata  la  veritJ  razionale  d'un 
Dio  crealore,  ogni  sistema  filosofico  riesce  a  negare 
ogni  morale  imputazione. 

16.  Perd  neH'obbligo  di  onorare  col  profondo 
dell'  anima  e  con  gli  atti  esterni  la  legge  morale  sen- 
tiamo  alcun  che  di  sacro,  cio6  d'  inviolabile  religiosa- 
menle,  consapevoli  che  la  legge  di  natura  prende  da 
un  imperativo  assoluto,  superiore  alia  natura,  alia  ra- 
gione,  alia  volontJ  nostra,  il  suo  titolo  e  la  sublime  sua 
importaoza.  Indi  I'assurdo  d'una  morale  indipendente 
0  senza  Dio,  come  taluni  la  vogliono,  mentrechfe  nel- 
^autoriti  sua  h  Dio  la  legge  morale  stessa.  Nfe  par- 
liamo  di  religioni  positive  qui,  ma  del  gius  eterno 
che  tanto  6  inseparabile  dal  gius  naturale ,  da  sentirne 
tuili  la  divinia  occulta;  ondc  s' originarono  i  detti 
popolari:  santm  de'doveri  e  de'diritti,  santita  dei 
PdUi,  religione  de'proprj  doveri,  devozione  al  dove- 
%'  devozione  che  signiflca  riverente  culto  alia  giu- 
stizia.  I  sostenitori  d'  una  morale  indipendente  non 
s'accorgono  che,  proclamando  il  valore  assoluto  della 
niorale,  percid  la  riconoscono  divina,  giacch^  ogni 
cosa  del  mondo  b  relativa  e  mutabile  come  V  onda 
deiroceano,  e  T  assoluto  6  Dio.  Certamente,  primo 
di  tatt'i  diritti  6  il  gius  naturale  che  indirizza  la 

Com.  11  Buono  nel  Vera.  —  I.  16 
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Yoiontii  omana,  e  primo  di  tutl'  i  doveri  b  rendere 
ODore  a  questa  legge;  purcbi  la  risgoardiamo  nel 
suo  procedere  dall' intelletto  eterno^  giusto  essenzial- 
meDte ,  o  essenzialmente  vero.  L'  omaggio  a  si  alta 
maestJi  del  bene  morale  genera  1'  ossequio  alle  potesti 
e  leggi  umane,  per  amore,  non  per  forza;  osseqaio 
sicuro^  percbi^  soggiacere  forzati  h  paura,  e  la  panra 
non  serba  fede,  quando  spera  impanitSi.  Poi,  se  i  filo- 
sofanti,  negando  Dio^  s'lngegnano  di  provare  che  doq 
segue  dair  ateismo  la  negazione  delta  morale;  general- 
mente  invece,  gli  uomini  non  filosofanti  cbe  negano 
Dio ,  negaoo  la  morale  altresi :  tanta  6  la  loro  nata- 
rale  congiunzione.  Un  testo  del  Vangelo  dice  cbe  un 
giudice  iniquo  Deum  non  timehat  et  hominem  non  re- 
verehatur  (Luca^  xvm,  2),  non  temeva  Dio  e  non  ri- 
veriva  uomo  nessuno;  bellissime  parole  cheaccennaDO 
nel  rispetto  all'  autoril&  di  Dio  la  ragiooe  d'  oQore 
alia  dignity  umana. 
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U  Teismo  nella  yita  de'popolL 
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Ama  DiOf  —  3.  e  ognidovere  d'umanitli  diviene  religioso.  — 
4.  II  postulate.  La  legge  naturale  con  titolo  divino;  —  5.  e 
fatti  che  dimostrano  ci6.  —  6.  Ind*  il  progresso  indefinito.  -^ 
7.  UI  postulate,  la  libert^iiDterDa  e  bilaterale.  —8.  Obbiezioni. 
^  9.  Immortality  della  mercede;  —  40.  onde  la  felicity  prese 
fra  gU  Ebrei  e  fra  i  Cristiani  un  concetto  di  morality  e  di 
spiritualiti.  — 44.  IV  postulate,  Tordine,  —  42.  cosidell'uo- 
mo  col  proprio  corpe,  —  43.  e  con  la  propria  dignity  razio- 
nale,  —  44.  come  con  la  famiglia,  —  45.  con  le  State,  —  46.  e 
col  genera  umane. 


1.  AvaDti  d' esaminare  i  sistemi  cbe^  oegato  Dio 
creatore ,  portano  altresi  a  oegare  logicamente  la  mo- 
Tdiitii,  riscoDtrerd  nelia  Storia  esser  tanto  principale 
1'  importanza  dell'  idea  di  Dio ,  cb'  essa  informa  di  sh 
tatta  la  yita  civile  de'  popoli  e  tutto  Y  ordine  delta  Fi- 
loftofla  morale.  Indi  co' fatti  dimostreremo,  che  crite- 
1*10  alia  coDosceDza  del  bene  e  alia  vita  deU'uomo  h  la 
^eritJ  di  creazione.  Ora  tratterd  de' popoli,  nel  capi- 
lolo  seguente  della  Filosofla.  Le  testimoDianze  de'fatti 
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noD  maDcano,  perchft  nel  popolo  ebreo  e  nella  Cri- 
stiaoita ,  come  i  dogmi  religiosi  scaturivano  tatti  dal 
dogma  d'uQ  Dio  unico  e  creatore,  cosi  ne  deriy6 
r  esseoza  della  morale  positiva  e  perci6  anche  degli  or- 
dinameoti  familiari  e  civili.  Bisogna  per  altro  non  di- 
menticare,  che;da  uoa  qualsivoglia  veritiisi  distingaono 
i  fotti  accidentally  e  da  ud  principio  le  sue  non  rette 
applicazioni;  come^  al  sentimento  d'oaore  non  deve 
imputarsi  la  vendetta  o  il  duello,  non  alia  liberty  i  car- 
nefici  giacobini  o  il  petrolio  incendiatore,  nb  al  Teismo 
ebraicocristiano  le  superstiziose  credulity  o  le  fiere 
intolleranze,  perchfe  tutto  cid  non  deriva  dall'm<?«- 
ziale  concetto  d'onore,  di  liberty  o  di  religione.  Cbe 
dagli  Ebrei  e  dalle  nazioni  cristiane  il  dogma  d'un,Dio 
unico,  distinto  da  ogni  cosa  finita  e  creatore  dell' uni- 
verse, si  professi  primariamente,  la  cosa  non  ammelte 
dubbio.  Possono  disputarei  Critici  eccessivi  se  v'ab- 
bia  cenni  di.  Politeismo  nel  Genesi,  come  disputano 
sopr'  ogni  argomento  piti  chiaro  e  piu  accerlalo;  ma 
negare  cbe  il  Monoteismo  non  distingua  gl*  Israeliti  e 
i  Cristiani  dal  Paganesimo,  nessuno  vi  s'  attenta,  e  se 
alcuni  Razionalisti  torcono  a  significato  di  pluralitJ 
divina  la  TriniU  e  di  antropomorfismo  r  Incamazione, 
sbagliano  storicamente  o  contro  i  fatti ,  cbe  non  devono 
alterarsi  mai,  comunque  s'accetti  o  no  la  credenza:  e 
i  fatti  son  questi,  cbe  la  Trinita  6,  secondo  i  Cristiani, 
la  relazione  trina  di  Dio  con  s6  unico,  tutta  interiore; 
r  Incarnazione  poi  6  congiungimento  personate  di  Dio 
con  lanatura  umana,  essenzialmente  distinta.  (D.  Tho- 
ma,  Sacrae  Theol,  Part,  i,  qu.  28  e29;  Part,  in,  qu.  2.) 
Israeliti  e  Cristiani  ammeltono  dunque  concordi,  es- 
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sere  postulato  supremo  delta  vita  morale  Dio  crea- 
tore. 

2.  Questa  veritii  penetra  ne'giadizj  moral!  d'ogni 

sorta  e  oelle  pnbbliche  istitazioni^  quasi  spargimento 

di  vita  in  ogni  membro  del  corpo ;  e  perd ,  se  badia- 

mo  alia  storia  del  passato  e  a'  noslri  tempi,  vediamo 

che  i  desiderosi  di  mutare  sostanzialmente  tutto  V  or- 

diDe  della  Society  umana  combattono  per  modo  il  Cri- 

stianesimo,  da  far  capire  che  soltanto  io  scristianeg- 

giarla  h  un  mutarla  sostanzialmente;  per6,  altresl, 

r  iacivilimento  ebraico  differl,  a  cagione  del  Teismo, 

da  quello  di  tutte  le  nazioni  antiche.  Fra  i  Cristiani  e 

fra  gli  Ebrei,  come  a  principio  de'dogmi  da  credere 

sipoue  che  Dio  cred  il  cielo  e  la  terra,  si  pone,  per 

coDseguenza,  primo  fra  i  precetti  da  praticare^  che 

Bio  dev'  essere  amato  sopra  ogni  cosa;  precetto,  da 

cai  derivano  gli  altri  e  ne  prendono  valore. 

3.  Indi  segue  una  dottrina  pratica  di  molto  rilievo. 
I  dOTeri,  cosl  per  la  ragione^  come  per  gr  insegnamenti 
ebraicocristiani,  si  distinguono  in  religiosi  ed  in  umani, 
diversiflcandone  r  oggetto  immediato  che  de'  religiosi 
^  Dio,  degli  umani  b  Y  uomo.  Ha  pongasi  mente;  non 
solo  per  il  dogma  di  creazione  non  si  disgiungono  mai 
nelle  due  leggi  da'doveri  di  religione  i  doveri  d'uma- 
Qiti^  si  quest!  per  un  certo  rispetto  si  sublimano  in 
quelli,  e  ogni  obbligazione  morale  diventa  religiosa,  poi- 
ch6  la  ragione  di  tutt'  i  doveri  h  Y  ordine  posto  da  Dio 
che  lo  creava.  Evvi  di  piu,  1'  oggetto  de'due  ordini  di 
<Joveri  si  distingue,  per  fermo ;  ma  poi  la  materia  dei 
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doveri,  ossia  cid  che  pa6  essere  soggetto  delie  morali 
operazioni^  non  h  di versa.  Gome  pad  intendersi  questo? 
Facilmente;  percb6  a  Dio  si  vuol  bene,  agli  uomini  si 
vaol  bene  noo  solo,  ma  si  fa  il  bene;  e  in  questo  be- 
neficarii  sta  la  materia  o  il  soggetto  dell'operare  bno- 
no,  tantochfe  r  obbligazioni  religiose  si  compiscono 
nelle  obbligazioni  d'  nmaniti.  Diverse  da  ogni  super- 
stizione  gentilesca,  il  dogma  ebraicocristiano  6  che  Dio 
non  abbisogna  di  nessun  bene  nostro,  egli  creatore; 
tantochfe  ogni  nfflcio  religioso  ha  per  fine,  non  qnal- 
che  utilitSi  di  Dio,  si  rutililJi  degli  uomini.  E  perci6, 
mentre  la  ragione  di  tutt'  i  doveri  b  religiosa,  la  ma- 
teria di  tutt'i  doveri  6  umana;  e  mentre,  per  questo 
rispetto,  i  doveri  religiosi  diventano  umani,  gli  nmani 
per  r  altro  rispetto  diventano  religiosi.  Non  veDgono 
separati  mai  neir  insegnamento  morale  gli  effetti,  ossia 
gli  uomini,  dalla  lor  Causa,  nfe  questa  da'suoi  effetti; 
e  per6,mentres'adora  Dio  e  T adorazione per  oggetto 
unico  ha  Dio,  il  soggetto  6  la  perfezione  di  noi  stessi 
e  degli  altri;  e,  invece,  quando  benefichiamo  gli  uo- 
mini e  noi  stessi,  ragione  suprema  h  onorare  la  volonti 
creatrice.  Significano  questa  inseparability  le  minacce 
de' Profeti  nel  Vecchio  Testamento,  allorcbb  si  dice: 
Voi  mi  onorate  con  la  bocca,  ma  il  cuor  vostro  6  Ioq- 
tano  da  me,  perchfe  voi,  ciecbi  d'avarizia  e  d'inconti- 
nenza,  opprimete  la  vedova,  il  pupilio,  V  orfano ;  e  che 
ho  io  da  fare,  io  che  ho  creato  cielo  e  terra,  de'vo- 
stri  sacrifizj  ?  Gosl  nel  Vangelo  si  rappresenta  il  Giu- 
dizio  finale,  dicendo:  Io  yi  conosco,  perchb  afTamato 
mi  sfamaste,  nudo  mi  copriste,  ec;  non  vi  conosco, 
perch6  non  sovveniste  alle  mie  necessity;  sublimi  p^- 
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role,  oye  si  figura  Iddio  che  prende  la  persona  degli 
uomini  bisognosi ,  appuhto  perchfe  a  lui ,  non  biso- 
gooso^  si  vuol  bene  o  quasi  a  lui  si  fe  bene  in  que- 
st' unico  mode  di  far  bene  all'  uomo.  Perd  altresi 
distinguono  fede  viva  da  fede  morta  i  Gristiani^  secon- 
dochfe  si  crede  operando,  o  viceversa. 

4.  Pertanto^  nella  vita  morale  di  questi  popoli  pri- 
meggia  I'idea  di  Dio,  cio6  il  sommo  criterio  razionale 
di  moralitSi.  Vediamo  come  ne  dipendano  realmente 
gli  altri  postulati ,  o  legge ,  liberty  rimeritata  e  ordine 
di  natnra.  Rammentiamoci ,  che  la  legge  dell'  onesto  e 
del  giusto  b  ordine  di  natura  manifestato  alia  volontA 
dalla  ragione  retta,  e  quindi  non  consiste  in  alcun  che 
d'  immediatamente  divino,  n&  V  apprendiamo  con  mi- 
stiche  intuizioni;  ma,  per  altro,  I'autorit^  o  11  titolo 
assoluto  del  Gius  di  natura  non  lo  pu6  avere  la  natura 
in  s6  medesima,  percb^  il  comando  del  bene  morale 
fa  supporre  una  volontli  cbe  travalica  ogni  volonti 
finita  e  ogni  confine  di  tempo  e  di  spazio;  talchb  i' as- 
soluto valore  delle  leggi  naturaii  e  d'  ogni  atto  umano 
deriva  dall' assoluto,  ciofe  da  Dio,  nh  pu6  derivare 
d'  altronde.  Fra'  popoli  percid  cbe  professano  il  dogma 
di  creazione,  dobbiamo  riscontrare  distinto  il  Gius  na- 
turale  o  razionale  da  ogni  legge  positiva ,  si  religiosa 
e  si  civile.  Porge  bensi  sanzioni  nuove  il  precetto  re- 
ligioso  e  rende  piu  facile,  comune,  scevra  d'  errori  la 
notizia  della  legge  ioteriore,  connaturale  agl'  intelletti 
creati;  ma  questa  h  naturalmente  presupposta  da  quel- 
lo.  Ogni  legge  positiva  d'  autorit^  umaua  poi  dovra 
reputarsi  autorevole  od  obbligativa,  in  quauto  non 
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b'  oppone  a  leggi  di  oatara,  le  qttali  dal  titirio  assolato 
loro  preodono  autoriti  non  yiobbile.  Tali  eostitutiYi 
di  ragiooe  debbono  rinyenirsi  nei  fittto  storico;  e  real- 
meDt6  C6  li  troviamo. 

5.  Si  potrft  disputare  coo  taluno^  percid,  suir  op- 
portunity 0,  co'pib  arditi,  aocbe  solla  ragionevolezza 
di  certi  precetti  positiyi  e  secoodarj  della  Legge  mo- 
saica  e  della  cristiana  (i  quali  del  resto  non  tolgooo 
niente  alia  sostanza  de'  precetti  morali,  e  solo  vi  ag- 
giungono  determinazioni,  com'  ogni  legge  positita  fa 
necessariamente) ;  ma  cbi  potrebbe  mai  negare  con  ap- 
parente  ragiooeyolezza  cbe  il  Decalogo,  comnne  agli 
Ebrei  e  a'  Cristiani ,  non  corrisponda  proprio  all'  inti- 
ma  legge  di  coscienza?  Cbe  cosa  prescriye  il  Decalogo? 
Amare  Dio  e  amare  gli  aomini;  Dio  anit^  cbe  uoisce 
gli  aomini  fra  loro  in  onione  di  fratellanza.  Qaesta 
medesima  legge ,  imponendo  air  uomo  i  doyeri  natu- 
rali,  gli  mostra  non  meno  i  natural!  diritti^  cbe  de- 
vono  rlspettarsi.  Ecco  il  percbft  i  dieci  Comandameoti 
tralucano  per  natura  dagridiomi  e  da'monumenti  d'ogoi 
popolo,  quaniunque  nessuno  di  loro  gli  abbia  taoto 
lacidi,  tanto  purgati  d'errore,  tanto  adequati  coo  la 
ragione.  Or  domaodiamo:  Ayeyano  forse  gli  Ebrei 
chiara  nolizia  di  queste  attinenze  fra  la  loro  legisia* 
zione  religiosa  positiva,  e  la  ragione  nalurale?  Slcerto, 
perch6  ne'  medesimi  libri  del  Deuteronomio  avvi  un 
ammooimento  di  Mos^,  cbe  dice  al  sno  popolo:  Per 
troyare  la  legge  ch'  io  ti  do,  non  devi  salire  al  cielo, 
n6  passare  il  mare,  ma  essa  b  nella  tua  bocca,  e  nei 
cnore.  (Deut,  xxx,  11-14.)  Ci6,  quanto  all'  accordo  fra 
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la  legge  positiva  religiosa  e  la  naturale.  Per  le  leggi 
umane,  i  libri  scritiurali  comandaDO  d'obbedire  a  Die 
piattostochfe  agli  uomini ,  se  i  potenti  Toglian  cose  op- 
poste  al  Decalogo  ed  alia  coscienza.  NeU'&ra  cristiaoa 
devenotarsi  ud  fatto  singolare;  cioh  cbeiPadri^  e  segoa- 
tamente  i  cosi  detti  Apostolici  o  i  pid  vicini  al  tempo 
degli  Apostoli  ^  quando  propongoQo  a'  Pagani  d'  acco- 
gliere  11  dogma  dell'  udM  di  Dio  e  i  precetti  inorali, 
De  discorroDo  sempre  non  come  di  novit^ ,  si  come 
d'  una  doUrina  molto  antica ,  mollo  genaina,  molto 
semplice,  q&  possibile  a  rifiutarsi  da  uomo  retto,  per- 
ch^ ognuno  la  pud  leggere  scritta  nelle  tavole  del  pro- 
prio  caore. 

6.  iDdi  precede  la  persuasione,  cosl  fra  gli  Ebrei 

come  neir  hra  cristiaoa,  del  miglioramento  indefinito. 

k  concepirne  la  possibility^  si  richiede  da  un  la  to 

I'uQiti  immutabile,  da  un  altro  la  variety  indefinita. 

Percl;^^  1'  unit^  immutabile?  Percb6  il  miglioramento 

ricbiede  una  cosa  costante  che  si  perfezioDa  o  si  svol- 

ge,  se  no  mancherebbe  Y  unico  soggetto  de'  perfezio- 

namenti  success! vi;  come,  crescendo,  si  perfeziona 

I'albero  e  r  animale.  Percb6  la  variety  indefinita?  Per- 

ch6  il  miglioramento  h  mutazione  d'  uno  slato  in  nn 

altro  state  migliore,  a  cui  r  intelletto  non  vede  termine 

&0Q  superabile  dalla  volenti  umana.  Ma  ove  consiste 

duDque  per  V  uomo  la  immutabile  uniti?  NeH'essenza 

permanente  delle  sue  leggi  morali ,  che  prendono  as- 

soluta  inviolability  dall'  ordine  divioo.  E  ove  consiste 

^3i  la  varieta  indefinita?  Nelle  moltiplici  e  sempre 

V3rie  applicazioni  del  dovere,  del  diritto  e  delle  san- 
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zioni  loro.  Ha  percbfe  iodefinita?  Perchfe  tende  all'io- 
fioito ;  giacchi  il  progresso  indefinito,  cioh  non  U- 
mitabile,  noo  potrebbe  nfe  recarsi  ad  atto  e  nemmeno 
coDcepirsi  se  ogni  cosa  fosse  flnita ,  cio&  senza  Y  idea 
d'  una  perfezione  interminata  o  divina.  L'  xmiti  Yiene 
dair  assoluto,  la  variety  dal  contingente^  e  qaesta  b  in- 
definita,  perchfe  Tassoluto  b  un  esemplare  infinito.  Ne 
vogliamo  uoi  le  prove  storiche?  Holti  notarono  gii 
come  al  Paganesimo  fallisse  un'  idea  chiara  e  partico- 
lareggiata  del  miglioramento  umano,  e  anzi  vi  preva- 
lesse  il  triste  presentimento  d'  un  retrocedere  di  male 
in  peggio.  Ma  invece  tutta  la  vita  rdigiosa,  morale, 
giuridica  degli  Ebrei  mirava  semprecoo  r  espettazione 
ad  UD  regno  perfetto  di  veritSi,  di  giostizia  e  di  pace, 
com'altresi  la  vita  de'popoli  cristiani  s'assolve  in  an 
perenne  contendere  a  pi b  e  pid  perfezione  dell'  incivi- 
limento  morale,  politico  e  materiale,  onde  si  effettoa 
piii  e  pid  il  Regno  di  Dio  sopra  la  terra,  o  la  giastizia 
e  la  pace. 

7.  Cos!  danqae  con  Tidea  di  Dio  si  manteneva 
il  postulato  della  legge  morale,  a  cui  segue  Y  altro 
della  libertSi  interna  bilaterale.  Noi  sappiamo  che  alia 
possibility  di  questa  siricbiede  una  legge  obbieUiva, 
ciob  distinta  dal  volere  umano;  perchfe  altrimenti,  se 
la  legge  s'  immedesimasse  con  la  volenti ,  la  volenti 
sarebbe  legge  a  s6,  nb  quindi  libera  di  obbedire  o  di 
non  obbedire^  perch6  la  natura  non  pu6  fare  contr'  a 
sb  stessa.  In  che  sta  dunque  la  distinzione?  In  cid,  cbe 
r  ordine  della  natura  umana  e  de'  suoi  beni  moltiplici 
e  varj  b  un  ordine  d'oggetti  distinti  dalla  volonta  no- 
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stra;  e  piii^  cbe  il  titolo  assolato  d'  obbedire  air  ordine 
di  natura  h  Dio,  essenzialmente  distinto  da  noi  e  dal- 
Tuni verso.  Quindi  la  dottrina  tutta,  cosl  religiosa, 
come  propriameote  morale,  o  altresl  la  giaridica  che 
ne  deriv6  fra  gli  Ebrei  e  nella  Gristianitji,  b  aSerma- 
tiya  deirarbitrio,  e  ogni  parola  de'due  Testament! 
yiene  a  dire^  che  conformarsi  alia  legge  de'nostri  do- 
veri  b  merito,  disformarsene  poi  b  colpa;  e  aDzi,  nel 
Genesi,  primo  fra'libri  della  Bibbia,  leggiamo:  Vap- 
petito  del  peccato  ti  d  soUoposto ,  e  tu  puoi  dominar' 
/o.  (IV,  6-7.) 

8.  Certo,  posson  correre  in  pensiero  le  solite  ol^bie- 
zioni  del  peccato  originale,  della  grazia,  della  prede- 
stinazione;  dogmi  che  taluno  repata  contrarj  all'lmpu- 
tabiliti  personate;  ma  poicbfe  non  dobbiamo  teologare 
qui,  si  solamente  (indagando  i  fatti  e  la  storia)  filoso- 
fare,  basti  ch'  io  rammenti,  com'  ogn'  interpretazione 
di  que' dogmi,  se  contrast!  alia  liberty  dell' arbitrio, 
viene  condannata  del  pari  dall'  antica  Sinagoga  e  da- 
gr  insegnamenti  della  Ghiesa.  Variety  d'  opinion!  nasce 
da  variety  d'interpretazioni;  ma  popolarmente,  uni- 
versalmente,  religiosamente  sta,  che  la  colpa  originale 
sigoifica  un  infiaochimento,  non  gih  la  perdita  di  vo- 
lere  libero,  e  risguarda  piti  i  fin!  soprammondani,  che 
la  naturale  libertSi  e  felicity.  La  grazia  poi  rinvigori- 
see  I'arbitrio,  segnatamente  a'flni  religiosi,  non  lo 
costriDge.  La  predestinazione,  per  ultimo,  non  deve 
reputars!  come  un  certo  eleggere  a  mode  degli  uo- 
mini,  con  giustizia  o  no,  si  come  ordine  di  provvi- 
denza,  coordinato  con  le  libere  voIontSi,  giacchi  i  destini 
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deir  uomo  crediamo  dipendere  dalla  liberty  sua.  Ogoi 
altra  seatenza,  oon  conciliabile  coo  essa,  vien  rigettata 
6  condaoData. 

9.  iDdi  la  mercede  qual  cooseguenza  di  libertli, 
mercede  o  temporaoea  o  immortale.  La  temporanea  e 
immediatamente  naturale  mostrai  essere  o  la  soddisfa- 
zioae  della  coscienza,  o  il  seotimento  disordinato  e  ri- 
morditore;  r  immortale^  poi,  e  quasi  continuazione 
della  presente,  uo'  immortality  premiata  o  punita  de'Ii- 
beri  intelletti.  Nel  Mosaismo  e  Del  Gristiaoesimo  dard 
chiarissima  sempre  la  notizia  dell'  una  e  deir  altra 
saozioae;  qaaatanque,  badisi  bene,  dobbiamo  sceve- 
rare  il  concetto  loro  essenziale  da  particolari  faotasie 
di  popoli  e  da  particolari  sentenze  di  teologi.  Fra  gli 
Ebrei  spicca  di  piu  la  temporanea,  fra  i  Gristiani  la 
immortale;  ma  esse  non  si  disgiuosero  mai  del  tatto 
nfe  prima  di  Gesd  Gristo  nh  dopo.  Si  dice  in  contrario, 
che  le  promesse  o  le  minacce  del  Testamento  Veccbio 
si  riferiscono  a  beni  od  a  mali  materiali  e  tempera- 
nei  solamente.  Or  tacendo  che  per  la  legge  stessa  di  na- 
tura  i  popoli  corrotti  cadono  in  miseria,  poichft  il  di- 
sordine  fa  disordine,  e  cbe  i  popoli  virtuosi  fioriscoDO 
di  prosperity,  poich^  Tordine  fa  ordine;  tacendo  cbe 
pertanto  la  esterna  segue  alia  mercede  interna,  clir6 
cbe  deir  interna  parlano  i  libri  degli  Ebrei  continaa- 
mente;  come  i  terrori  di  Gaino  e  i  Salmi  penitenziali. 
Ha  inoltre,  la  immortale  fa  conosciuta  dagr  Israelitii 
e  basterebbe  a  provarlo  il  dogma  di  risurrezione,  co- 
me ne  accerta  (fra  gli  altri  Libri  santi)Ia  storia  de'Hac- 
cabei  e  la  profezia  d'Ezechiele  o  certi  versetti  di  Giobbe. 
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Meno  apparisce  dalla  Bibbiaf  se  gl'Israeiiti  sapessero 
le  sort!  dello  spirito  avaDli  la  risurrezione  de'corpi; 
benchfe  il  mistico  seno  d'Abramo,AoyG  si  diceva  ripo- 
sassero  i  giasti,  e  ne'  Vangeli  la  parabola  del  tapino 
Lazzaro  e  dell'  Epulone,  narrata  quasi  credenza  ebraica 
universale,  dimostrano  che  tal  merce^e  di  pena  o  di 
premio  si  credeva  generalmente. 

iO.  A  ogni  modo,  poich6  la  feliciti  o  riDfelicitSi, 
cio&  Vanimo  soddisfaUo  e  finquieto,  veDnero  risguar- 
dale  in  relazione  con  la  giustizia^  questo  fa  essenzial- 
mente  un  pensiero  di  morality  e  di  spiritaaliti.  Perchfe 
di  moraliti?  La  ragione  n'  b  manifesta;  perchd  il  vi- 
vere  felice  si  considerd  come  debita  sanzione  del  vi- 
vere  onesto,  e  il  cootrario:  nb  qaindi  la  felicity,  se- 
coQdo  gl'  insegnamenti  religiosi  e  civili  e  secondo  le 
consnetndini  della  gente  pid  eletta,  si  pose  mai  ne'pia- 
ceri  disamorati  del  senso  e  deir  orgoglio;  ma  presso 
gli  Ebrei  medesimi  anche  i  beni  del  corpo  (donde  muove 
I'obbiezione  accennata  dianzi)  e  ogni  prosperity  privata 
e  pubblica  si  stimarono  effetto  di  virtd.  Fra  i  popoli 
cristiaoi  la  feliciti  *o  V  infelicitSi,  oltre  a  significare 
^'attinenza  morale,  acquistarono  un  significato  anche 
pit  esplidtamente  spirltuale.  Or  come  si  pro va  cid  ?  Da 
questo,  cbe  la  sentenza  evaogelica:  cercate  il  regno  di 
^0  e  la  sua  giustizia,  e  il  resto  vi  sara  dato  di  so- 
PfappiU,  divenne  un  principio  comunissimo,  bench& 
Don  un  comune  falto ,  e  che  significa :  dal  rispetto  della 
leggeeterna  e  dall'amore  della  giustizia  scaturisce, 
son  soltanto  la  pace  interna  di  ciascun'  uomo ,  si  la 
Erandezza  e  la  prosperity  delle  nazioni. 
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ii.  Quarto  e  ultimo  postulato  della  vita  morale, 
snbordinato  come  Tidea  di  legge  e  di  liberty  iuteriore 
air  idea  di  Dio,  k  Tordine;  che  noi  riscontriamo  al- 
tresi  nella  storia  del  Teismo.  Avvi  una  triplice  armo- 
nia :  prima,  dell'  ordine  morale  o  della  Yolonti  con  le 
notizie  intellettuali;  poi,  deH'ordine  intelleltuale  o  della 
coDOscenza  con  la  natura  delle  cose;  infine,  rordioe 
di  ciascuna  cosa  in  sb  stessa  e  con  Tuniverso.  Negando 
questi  ordinamenti  deDa  moraliti,  deir  intelligenza  e 
della  realty ,  non  solo  si  contraddice  alia  Filosofia  ed 
al  sense  comnoe,  si  anche  (cid  deve  pid  particolar- 
mente  avvertirsi  qui)  alia  Teologia  mosaica  ed  alia 
cristiana  e,  piji,  a  tutta  la  vita  civile  degr  Israeliti 
e  della  Gristianiti:  opposizione,  anzi,  confessata  dagli 
avversaq  arditamente,  percb&  V  ordine  de'  fini  costi- 
tuisce  la  sostanza  e  delle  dottrine  morali  e  delle  ere- 
denze  religiose.  Ha  un'  obbiezione  non  ya  dissimnla- 
ta,  per  non  farla  credere  temuta.  I  miracoli  narrati  e 
creduti  nel  Teismo  ebraicocristiano,  non  son'  eglino 
racconciature  d'un  mondo  non  bene  ordinate?  Sca- 
sino,  h  argomento  di  fantasia,  non  di  razionale  di- 
scorso,  b  antropomorfismo ,  anzichg  razionalimo,  e 
gii  lo  confutava  Laltanzio  (Dio.  Inst),  per  tacere  degli 
altri  Padri  e  filosofi  antichi.  Nolle  credenze  mosaico- 
cristiane,  il  miracolonon  signified  gid  I'assestare  un 
ordine  dissestato  essenzialmente,  si  coordinare  in  ar- 
monia  piti  vasta  r  ordine  naturale  con  1' ordine  diTino, 
ciob  con  Y  immortality  degli  spiriti;  e  poi,  1'  ordioe 
naturale  sta  sempre  unite  all'altro,  sicch&  i  portent! 
particolari  manifestano  un  coordinamento  universale, 
nfe,  affermato  Tatto  creative  e  censer vatore ,  pu6  ne- 
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garsi  r  atto  miracoloso ,  cioh  la  manifestazione  divina. 
Talchfe  ogni  disputa  si  riduce  al  quesito:  negate  voi 
0  ammettete  Dio  creatore  ?  11  prodigio  venne  ricono- 
sciato  da'popoli  tutti;  ma  gli  Ebrei  ed  i  Gristiani  eb- 
bero  ed  hanno  di  proprio ,  che  meotre  i  Geotili  con- 
fondevano  pid  o  meno  la  divinity  col  mondo  e  le  cause 
naturali  con  la  soprannaturale,  invece  quelli  le  distin- 
guono  essenzialmente,  benchfe  riconoscano  la  loro 
annonia. 

12.  Veggasi  dunque  come  da  questi  popoli  s'  in- 
tende  Tordine  della  natura,  e  percid  della  volonti 
buona.  Qaanto  ali'ordine  dell'uomo  con  sb  medesimo^ 
viene  affermata  la  subordinazione  delle  potenze  se- 
condo  il  grado  di  loro  digniti;  onde  gli  appetiti  del 
senso  armoneggino  con  la  vita  del  corpo,  e  la  vita  e 
i  sensi  armoneggino  con  rinlelletto  e  si  subordinino 
alia  conoscenza  del  vero  ed  air  amore  del  bene,  poichft 
Bio  6  spirito  puro.  Di  qui  originava  un  rinfacciare 
alcuni  al  Teismo,  e  specialmente  al  Cristianesimo,  di 
spregjare  il  corpo.  Ma  pensiamoci  con  diligenza,  per- 
ch&  discutiamo  di  fatti,  e  i  fatti  son  fatti,  nb  debbono 
alterarsi.  Altro  h  affermare  che  il  corpo  e  i  sensi 
vengano  sottomessi  alia  ragione^  altro,  immensa- 
mente  altro,  fe  il  dispregiarli.  Se  Tordine  si  rove- 
sciasse,  tantochfe  I'intelletto  servisse  al  corpo,  la  ra- 
gione  umana  (ove  risiede  la  personaUti)  non  avrebbe 
in  s6  piii  il  fine  proprio ,  nb  Y  uomo  sarebbe  piti  per- 
sona, bensl  0  cosa  materiale  o  un  animale  bruto.  Tar6 
la  sentenza  ebraicocristiana.  Ma  poich^  consideriamo 
Tuomo  integralmente,  o  formate  d'anima  e  di  corpo, 
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segue  che  aDzi  ne'fini  dell'anima  si  sablimano  i  lioi 
del  corpo  stesso,  e  mentre  Yieo  comandaia  la  sogge- 
zione  della  carne  alio  spirito  come  del  meoo  al  piji  no- 
bile,  tuU'  insieme  poi  la  carne  con  lo  spirito  si  dice 
meritare  riverraza.  Vogliamo  noi  la  prova  de'  fatti  ? 
Anche  defcnrme,  il  corpo  umano  b  rispettato,  percbi 
animate  d'  anima  razionale :  noo  cosl  fra'  Pagani.  Per 
nessuna  ragione  pud  togUersi  all'  uomo  un  attimo  di 
vita,  salvo  necessity  di  difesa :  non  cosi  fra'  Pagani. 
Preziosa  la  vita  de'  concepiti  neir  utero  matemb :  fra 
i  Pagani  non  sempre  cosl.  Pib ,  la  religione  de'  sepol- 
cri  meglio  rispettata;  e  Isdraele  portava  con  s&  le  re- 
liquie  de'  Patriarchi,  come  i  profughi  di  Parga  r  ossa 
degli  antenati.  N6  vengano  citato  in  contrario  mortifi- 
cazioni  eccessive,  vietate  se  micidiali,  e  rare  poi  se- 
gnatamente  nella  Ghiesa  d'Occidente. 

i3.  Nobilitata  dair  idea  di  Dio  creatore  V  idea  del- 
I'uomo,  sentirono  vivamente  gli  uomini  la  propria 
dignity  de'  doveri,  che  ognuno  ha  verso  s6  stesso  e  cbe 
si  riducono  al  rispetto  delta  natura  umana.  Sogliono 
opporre  la  virtii  MYumiM,  imposta  come  precetto 
e  sollevata  in  modo  eroico  all'  annegazione  di  s6  stessi 
e  repatata  da' contradittori  un  invilimento  dell' uomo. 
Ha  badiamo,  lo  ripeto,  di  stare  a' fatti,  poich^  de'fstti 
discorriamo  e  non  di  problemi  astratti.  Gome  s'  in- 
tende  ne'  popoli ,  formati  dal  Teismo ,  1'  umilt§  T  Essa  b 
limite  naturale  al  sentimento  della  dignity  propria. 
Questo  sentimento  sopravanza  i  limiti  natnrali?  i  or- 
goglio;  sta  sotto  a'limiti  natnrali?  b  servitd  d'ani- 
ma,  0  abbiezione.  Or  che  limite  mai?  Semplicissimo 
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a  pensarsi^  ed  fe:  stimare  la  digoita  propria  nel  grado 

che  le  appartiene^  inferiore  a  Dio  incomparabilmeDte, 

ngnale  agli  altri  uomini ,  e  percid  non  servile  da  ua 

lato^  nb  soverchiatrice  da  un  altro,  pronta  sempre  a 

ricoQOScere  i  nostri  error i«  non  temeraria,  benigoa 

verso  gU  altri,  ascoso  com' 6  a  noi  Tanimo  altrui. 

Ecco  r  umilti  neir  iosegnamento  e  neir  incivilimento 

degli  Ebrei  e  dell'fera  nostra.  Ma  desideriamo  noi 

pid  ancora  palese  ne'  fatti  la  distinzione  tra  umilta  e 

vilti?  Hentre  si  reputa  dovere  assolato  il  perdoDO,  e 

si  condanna  di  passare  i  confini  della  difesa,  e  il  ren- 

dere  male  per  male  o  volendo  il  male  >  anzichg  una  ri- 

parazione  giusta  e  possibile  del  bene,  quando  la  vo- 

lonti  baoDa  non  pa6  volere  il  male  per  sb  stesso ,  e 

fine  suo  b  Tordine  del  bene;  viceversa  poi  sottomet- 

tersi  volontarj  alia  minima  offesa  per  lucro  e  per  altra 

cagiODe  non  dignitosa,  b  colpa  e  vituperio.  Indi  un 

vivo  sentimento  d*  onore  ne'  Crisliani,  sopra  i  Pagani, 

e  indi  la  cavalleria.  Se  il  Gibbon  {Storia  della  caduta 

deir  Impero  Romano )  imputd  alia  mansuetudine  cri- 

stiana  il  cadere  di  Roma,  egli  non  ricordd  tre  cose: 

prima ,  che  dal  corrompersi  e  indebolirsi  non  la  salv6 

Talterigia  pagana;  poi,  che  i  soldati  cristiani  combat- 

tevano  valorosamente  i  nemici  deir Impero,  benchfe 

Don  resislessero  a'  proprj  persecutori ;  e  che  i  paesi  di 

pill  vendette  o  di  pitiferocia,  come  nel  Medio  EvoTIta- 

lia  e  oggi  la  Spagna,  si  spezzano  in  discordie  cittadine 

0  cadoQO  in  servitd  forestiera. 

14.  Succede  lo  stesso  perfezionamento  nell'ordine 
de'doveri,  che  risguardano  i  diritti  altrui.  Vedasi  la  fa- 

CoNTi.  Il  Buono  nel  Veto.  —  I.  17  \ 
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miglia,  o  in  particolar  modo  le  relazioni  fra  uomo  e 
donna,  e  fra  genitori  e  flgliuoli.  Se  la  figlinolanza  na- 
sce  a  Dio,  come  dicono  i  Libri  santi,  cio6  (filosofica- 
mente  parlando)  se  ogni  uomo  ha  ragione  di  fine  io  s^ 
stesso  e  Y  ordine  de'  fini  poi  s'  appunta  nel  bene  iofi- 
nito,  accadeva  che  la  sommissione  de' flgliuoli  al  pa- 
dre non  dovesse  reputarsi  fra  gli  Ebrei  e  fira  noi  come 
una  soggezione  di  servi,  nel  modo  che  panre  spesso 
a'  Gentili;  e,  pid,  immolare  il  sangue  proprio  agli  Dei 
la  Bibbia  lo  chiamd  abominazione  delle  gentl  ( Vedi 
Deuteron.,  passim.)  Recano  certuni  V  unico  fatto  dlsac- 
co,  senza  soggiungere  che  Isacco  non  venne  immolato 
e  che  il  fatto  ha  sostanzialmente  una  ragione  di?ersa 
da'  sacrifizj  sanguinosi  del  Paganesimo,  cio&  una  ra- 
gione simboleggiatrice  del  futuro  a  un  esempio  di  som- 
missione intera  dell'  uomo  a  Dio.  L'  uomo  e  la  doooa, 
uguali  per  Y  anima  razionale,  dovettero  anche  coosi- 
derarsi  uguali  nella  sostanza  de'  diritti  umani  e  nd 
fine;  iodi  la  monogamia  e  1'  indissolubiliUi  del  matri- 
monio.  E  se  agli  Ebrei  si  coocedette  da  Hosi  la  poli- 
gamia  e  il  divorzio,  in  principio  non  fu  cosl;  e,  non* 
dimeno,  il  divorzio  ebbe  limiti,  si  nel  diritto  e  si  nel 
fatto,  dovecchfe  in  fatto  non  gli  ebbe  fra'popoli  pagaQi; 
e  la  poligamia  diminui  per  modo  nel  popolo  ebreo, 
in  virtu  de'  principj  religiosi  e  natural!,  che  nel  Van- 
gelo  6  bensi  condannato  e  abrogato  come  permissione 
religiosa  il  divorzio ,  ma  non  trovasi  motto  di  poliga- 
mia, quasi  oramai  terminata  nk  pid  necessario  ilcon- 
dannarla.  Poi ,  la  dignili  della  donna  si  ristorava  nel* 
rincivilimenlo  crisliano,bencb6  ci6  rechioo  talaoi  a 
gloria  de'  Barbari  sellentrionali ;  non  ricordando  oar- 
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rare  Tacko  cfae  ne'popoli  germani  (come  in  ogni 
tribu  barbara)  laToravan  le  femmine,  e  Tuomo  Irat- 
tava  Tanni,  nh  guardando  ai  Niebelunghi,  ove  la  donna 
h  sempre  feroce  come  Rosmnnda  longobarda. 

45.  Yedasi  lo  Stato.  Per  la  viva  coooscenza  del- 
r  aguale  dignitli  fira  gli  uomini ,  e  poi  pel  comune  sen- 
timento  del  distingnersi  ragione  di  leggi  da  volonta  di 
principi ,  e  cbe  la  legge  posiliva  dee  preuder  valore 
dalla  giustizia  natarale,  come  altresi  questa  riceve  an* 
loriti  da  Dio  creator e,  procederono  due  fatti,  molto 
geoerali  nel  popolo  ebreo  e  ne'Cristiani.Primofu,  che 
\a  legge  si  distinse  dalle  potest^  governatrici ;  secondo, 
che  la  potest^  politica  si  distinse  dalla  religiosa.  Cosi 
Delia  repubblica  degli  Ebrei ,  come  ne'  due  regni  di 
Gioda  e  di  Samaria,  la  legge  mosaica  fu  in  diritto 
il  Codioe,  superiore  a  tutli,  a' re  stessi,  e  immutabil- 
mente.  Nella  Cristianitft  insegn6  il  Vangelo,  che  i  re 
delle  genti  comandano  a'loro  soggetti,  ma  fra  noi 
chi  comanda  b  ministro  de'  suoi  fratelli ;  e  queslo  s'  in- 
tese,  noQ  solo  pe'  sacerdoti,  ma  per  ogni  Signorla  po- 
litica, la  quale  perd  si  disse  ministero  (e  ministero 
^  fare  il  bene  degli  uomini  a  seconda  de'  lini  d'  una 
legge  eterna);  tantocbfe,  come  avvertiva  il  Gioberli, 
le  monarchie  assolute  nacquero  tarde  in  Europa,  cioh 
soltaoto  dope  gli  sconvolgimenli  del  Protestantismo  e 
per  r  audacia  di  Carlo  V,  e ,  come  avvertiva  il  Balbo, 
rade  furono  e  brevi  le  non  civili  monarchie,  dovel'ar- 
Mtrio  d'  un  solo  sta  in  Inogo  di  leggi  c  di  tribunali. 
li'altro  fatto  si  avver6  anclie  fra  gli  Ebrei,  dove  i 
PoQtefici  e  la  tribii  sacerdolale  si  distinsero  da' re. 
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Nel  Gristianesimo  poi,  notava  il  Romagnosi  {Fattori 
delV  indvilimento) ,  la  perfezione  degli  Stati  proYenae 
dalla  diversa  competenza  del  OLagistero  religioso  e 
de' ministeri  politic!,  evitando  la  tirannia  de'principi 
salla  coscienza,  e  i  pericoli  delle  teocrazie  sullo  Stato, 
ritornati  sempre  (come  in  Russia  e  ora  in  Pnissia), 
quando  Gesare  vuol  fare  anco  da  Pontefice.  Gl'lmpe- 
ratori  romaoi,  nella  medaglia  che  portavaDo  sulla  co- 
rona imperiale  avevano  scritto,  Imperator  atqueSum- 
mu8  Pontifex;  confusione  delle  dae  potest^,  comaoe 
piCi  0  meno  a  tutto  il  Gentilesimo. 

16.  n  dogma  deirunit^  di  Dio,  creatore  di  tutti 
gli  uomini,  fece  sentire  profondamente  a  noi  T univer- 
sale fratellanza.  Potrebbe  del  Mosaismo  credersi  T  op- 
poslo,  non  gik  perchS  vi  manchi  la  nozione  di  popolo, 
unito  in  societi  politica,  ch6  anzi  la  coslituzione  de- 
grisraeliti  li  fece  somigliar  piu  ad  una  famiglia  che 
ad  un  coDSorzio  civile,  com'  attesta  Tanno  sabbatico, 
in  cui  la  terra  dovea  frultare  a'  poveri ,  e  il  servo 
israelita  tornare  alia  liberty;  ma  il  dubbio  pu6  cadere 
circa  le  relazioni  degli  Ebrei  con  ogni  altro  popolo, 
parendo  segregati  da  ogni  gente;  e  tuttavia,  pensao- 
do  vi  piu  profondamente ,  mentre  ci  accorgiamo  cbe 
il  cingere  di  precetti  legali,  a  modo  di  siepe,  la  nazione 
santa  fu  provvido  consiglio  per  salvare  dal  generate 
Politeismo  il  dogma  di  Dio  creatore,  vediamo  ancora 
che  si  serbd  la  tradizione  d*  origini  comuni  e  la  spe- 
ranza  d'un  comune  salvamento;  nft  mai  la  Bibbia  im- 
pone  di  nuocere  agli  altri  popoli,  eccelto  ai  feroci  e 
corrotiissimi  che  abitavano  la  Terra  promessa,  ed  h 
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stabilito  il  confiDe  di  questa,  e  si  comanda  Tospitalil^. 
Certo,  il  GristiaDesimo  d&lte  pid  manifesto  Timpulso^ 
e  Doi  tendiamo  alia  fratellanza  de'  popoli^  desiderata 
come  Qn'armoDia  lontana,  e  a  cui  ci  accostiamo  piti 
e  pib  per  meglio  goderne  la  bellezza.  Che  cosa  dun- 
que  ci  dimostra  la  Storia?  L'idea  di  Dio  creatore  av- 
^iva  di  s6  la  civilt^  de'popoli,  come  dair  aoima  prende 
vita  il  corpo,  e  percid  i  doveri  d'umaniti  divengono 
religiosi^  la  legge  naturale  ha  uq  titolo  eteroo  che  avva- 
lora  le  leggi  positive,  la  vita  h  un  progredire  iodefi- 
oito,  la  liberty  si  corrobora,  la  mercede  sua  h  im- 
mortale,  Y  or  dine  voluto  da  Dio  h  sacro,  fa  reverenle 
ruomc  alia  natura  nostra,  e  slringe  in  vincolo  d'amore 
la  l^miglia,  lo  Stato,  il  genere  umano. 
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CAPITOLO  XV. 

n  Teismo  nella  Storia  delle  dottrine  morali. 


SOUMARH). 

4,  Percbd  dobbiamo  ristringerci  allaCristianitii.— It  Bpodie  ddla 
Filosofia.—  3.  I  Padri.  ^4-  Loro  coatro?ersie,— &  spe- 
cialmente  suirorigini  del  male. —6.  I  Dottori,  e  loro  distio- 
zionL— 7.  Gbe  fosse  qneireU  qoanto  alsistema  sdentifi- 
CO.  —8.  Opposizione  alle  sStte.  — 9.  Idea  di  creazkne.— 
40.  Eti  della  riforma.  Sae  distinzioni,  —44.  sue  separazkni. 
— 4S.  Lostesso  accade  nella  Filosofla  morale.  — 43.  Si  tende 
alia  comprensione  fioale.  —44.  Anch'ora  simoove  dall'ideadi 
Dio  creatore.  —  45.  Conftisione  preseote.  —  46.  Importaoza 
6  universality  di  queste  dottrine. 

1.  Talile  conseguenze  del  Teismo  nella  yita  de'po- 
poli;  ora  vediamole  nella  Filosofla.  Su  qaesto  argo- 
mento  siamo  coslretti  di  ristringerci  alia  Gristianiti; 
perchfe  gli  Ebrei  anlichi^  a  cui  venne  commesso  il 
grande  ministero  di  serbar  fra  gli  uomini  la  verita 
del  Dio  unico  e  creatore,  non  dedussero  dalle  cre- 
denze  loro  la  scienza  filosofica ;  e  se  Filone  fu  deito 
Mo8&  Attico,  s'accostd  pure  non  mediocrementea'PaD- 
teisti  Alessandrini,  come  la  Kabbala  deriv6  datra- 
dizioni  panteistiche  orientali  e  greche^  aazichi  da! 
fODte  mosaico.  M  afTermo ,  che  al  Testamento  Antico 
manchino  ragionamenti  qua  e  \k,  come  il  fanaosoldeli 
narrano  le  glorie  di  Dio,  si  procedono  dairaatorita 
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sacra,  06  formano  sistema  raziocinale;  com'  altresl  le 
s6tte  semifilosofiche  degli  Esseni,  de'Terapeutici,  de'Sad- 
docei^  e  simili,  provenute  specialmente  dal  mesco- 
larsi  CO'  Greci  0  co'  Persian!  e  cod  gli  Egiziani,  cade- 
vano  specialmente  soUe  interpetrazioni  delia  dottrina 
sacra  ^  e  da  essa  s'  allontanavano  pid  0  meno^  nh,  ad 
ogni  modo^  ce  ne  giunsero  libri  0  notizie  determi- 
nate. Ogni  minato  atto  degli  Ebrei  era  legato  da  di- 
scipline religiose,  a  preservarlo  dal  Gentilesimo  uni- 
versale ;  ma  si  provvido  consiglio  non  favoriva  d'altra 
parte  le  filosofiche  meditazioni.  Gonvien  dunque  fer- 
marsi  alia  FilosoOa  cristiana.  Nk  devo  narrarne  la  sto- 
ria,  si  certificare  per  sommi  capi  la  suprema  impor- 
tanza  che  suUe  dottrine  morali  ebbe  neU'epocbe  varie 
la  verity  di  creazione. 

2.  Gome  ogni  altra  parte  della  Filosofia,  la  mo- 
rale passd  per  tre  forme  d' ordioamento  scientifico, 
cio6  dalla  comprensione  iniziale  alia  distiozione^  da 
essa  poi  alia  comprensione  finale.  Questo  svolgimento 
deir  ordine  logico  inoltre,  non  che  le  variety  de'  modi 
d'argomentare^  presero  impulse  da'sistemi  negativi^  che 
i  Teisti  doverono  confutare  d*  et^  in  eih;  ond'eran  co- 
stretti  ad  usare  Farmi  di  quelli  per  pid  efflcacia,  e  quindi 
a  perfezionare  il  ragionamento.  Iniziale  pertanto  ne'pri- 
ffli  secoli  deir  6ra  volgare  fu  la  comprensione,  quando 
laFilosofla,  benchfe  movesse  da  razionali  principj,  e 
non  dair  autorit^  delle  Scritture ,  nondimeno  si  volse 
principalmente  a  convertire  i  Pagani  od  a  sostenere 
centre  lore  il  Cristianesimo;  talchfe  un  ordine  proprio 
ed  esplicito  di  principj  primi  e  mediani  e  di  conse- 
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guenze  oon  pot6  formarsi,  e  vennero  seguite  man 
mano  r  occasioni  deir  apologia  e  della  polemica.  Uo  or- 
dine  interne  Y'b,  ma  non  bene  distinto.  Saccedette 
un'  altra  eik ,  che  dalla  comprensione  prima  venne  al 
distingaere ;  V  eii  del  Medio  Evo,  si  famosa  per  le  sue 
distinzioni  tante ,  ond'  ogni  questione  si  snodava  in 
molte  questioni,  risolvendole  per  mode  gradaato;  e 
altresi,  dalla  religione  positiva  si  distinsero  megiio  le 
Teriti  razionali  come  preamboU  alia  fede.  Poi  segoi 
una  terza  et& ,  che  dicesi  della  Riforma  e  che  gianse 
fine  a  noi,  chiamata  percid  Epoca  moderna;  dove  si 
tent6  afferrare  col  pensiero  I'ordine  chiaro  e  pieno 
delle  scienze  e  dell'  arti,  della  civilUi  e  della  religione, 
delle  filosofiche  discipline  particolari  e  della  filosofia 
intera  e,  quanto  alia  morale,  r  attinenze  de'doveri, 
de'  diritti  e  della  felicitii  umana.  Non  credo  siamo  ria- 
sciti  fin  qui  air  accordo ;  ma  si  desidera  da  tatti  ana 
comprensione  finale.  Or  qaali  opposizioni  dettero  im- 
pulso  a  questi  progress!  ?  Neir  epoca  prima  de'Padri, 
giacch^  a'  Pagani  non  si  poteva  contrapporre  autoriti 
di  libri  sacri^  non  accettata  da  lore,  bisognd  adoperare 
argomenti  naturali  e  dimostrativi ;  nell'  epoca  seconda, 
poi,  bisognd  affrontare  gli  Arabi  e  I'autorit^  de'filo- 
sofi  antichi,  usata  e  interpretata  da'nemici  contro  le 
dottrine  del  Gristianesimo;  e,  finalmente,  nell' epoca 
terza  venne  dccasionato  dalla  riforma  negativa  Tesame 
degli  accordi  o  una  riforma  positiva.  Si  vegga  deter- 
minatamente  tutto  cid. 

3.'  La  prima  eik  suol  chiamarsi  de'Padri,  percbi 
vi  fiorirono  1  Padri  della  Ghiesa^  e  finisce  al  tempo 
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de'Barbari  che  sgomioarono  Timpero  d' Occidente; 
giacchfe  nell'  impero  d'  Oriente,  sopravvissuto  quasi 
oltre  miiranni,  ma  indebolito  e  diminuito  via  Yia, 
ed  esaasto  di  scieoza,  d'arti  e  di  virtb,  valeDtuomini , 
come  la  scuola  cristiana  d'Alessandria  o  come  i  Griso- 
stomi  ed  i  Gregoij ,  non  apparvero  piii.  Bench^  in  due 
diflferenti  etit  si  suddistiogua  Tepoca  de'Padri:  Tuna 
qoando  lo  Stato  era  pagano,  essendo  religione  deirim- 
pero  e  legge  sua  il  Politeismo ,  e  si  perseguitavaDO  i 
Cristiani;  I'altra,  quaodo  per  opera  di  Costanlino  di- 
TCDtd  legge  di  Stato  il  Gristianesimo ;  tuttavia  in  una 
cosa  si  somigliano  1'  una  elk  e  I'altra,  ciofe  che  a'Padri 
stava  dinanzi  un  Impero  con  istituzioni  e  leggi  da 
secoli,  e  con  una  letteratura  e  filosofla  e  civiltft  di 
repatazione  alta  e  anlichissima.  Per  fermo ,  come  I'isti- 
tuzioni  politiche  o  come  la  giurisprudenza,  cosi  lette- 
ratura e  filosofla  pagana  languivano  di  decrepitezza;  e 
blsogna  leggere  ^  da  una  parte  gli  storici  e,  general- 
mente,  gli  altri  scrittori  pagani  deir  Impero  moribon- 
do,  e  da  un'  altra  parte  i  Padri  e  gli  scrittori  ecclesia- 
stic!, per  sentire  al  vivo  la  differenza  tra  i  languori 
di  una  veccbiaia  che  si  pasce  a  stento  di  memorie,  e 
i  fervori  d'una  gioventu  ch'esulta  di  speranze:  ma 
intanto  il  Gristianesimo  trovava  istituti  politici  e  ci- 
vili  ch'  esso  non  voleva  spengere ,  si  solo  cristianeg- 
giare ;  trovava  poi  dottrine  filosofiche ,  in  cui  deside- 
nva  spirare  un  alito  nuovo ,  senza  volerne  bensi  o 
poterne  impugnare  la  grande  autoritd.  Ecco  il  perch^ 
tutf  i  Padri  affermassero  di  riverire  gl'  imperatori  e 
1^  leggi,  0  il  perchfe  la  massima  parte  (specialmente  i 
Padri  Alessandrini)  procurassero  tirare  a  miglior  sen- 
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timento  le  dottrine  de'filosoO,  sensa  rigettarle,  ami 
dimostrando  cbe  dov'  esse  si  confomiaTaDo  sffla  ra- 
gione,  si  cooformavano  pare  alia  religiooe  del  Dio 
unico,  creatore  e  riparatore.  lakendimento,  die  ri- 
spleode  ne'  libri  di  Clemente  Alessandrioo,  S  Origene, 
di  TertaHiano,  di  Lattanzio,  f  Agostiao,  e,  pincchf 
altroTe^  nelle  Preparazioni  Evmgelicke  di  Enselno. 
QuiDdi  mancd  1'  oceasione  di  tirar  fuora  del  Tdsmo 
no  ordioe  di  Filosofia  razioDale  e  morale  da  star  di 
per  s&  stesso,  faori  delle  polemiche  necessitJi;  qnan- 
tunque,  per  bisogno  di  controversial  si  pooesseroi  prio- 
cipj  sapremi  e  le  piti  sostanziose  conclasioni  d'ana  Fi- 
losofia nuova  e  del  diritto  naturale,  o  si  temperasse 
in  molte  parti  la  Giurisprodeiiza  Romana. 

4.  Or  dove  mai  s'  appunta,  o  dov'ha  I'apice  sno 
la  controversia  filosofica  de'Padri  e  de'Gentili?  Gerto 
nel  dogma  razionale  di  creazione.  Stavaoo  da  on  lato 
i  Peripatetici ;  e  specialmente  contro  di  loro  veniva 
dimostrato  cbe  la  materia  dev'  essere  creata,  non  coe- 
terna :  stavano  da  uq  altro  lato  i  Neoplatonici  e  ogoi 
setta  panteistica,sl  varie,  si  moliplici  atlora;  e  costro 
di  queste  si  dimostrava,  Dio  cb'  h  senza  difetto  ed  h  causa 
prima  non  doTersi  credere  confuso  con  Tessenza  del- 
TuDi verso.  Qui  cadeva,  pertaDto^lacoDtroversiaprin- 
cipale.  Ha  indi  procedeva  una  disputa  pid  determinaU; 
un  qaesito  cbe  a  tutti  sovrastava  in  que'  tempi,  e  che 
non  cessd  mai  di  agitare  le  menti:  qual'6  mai  Tori- 
gine  del  male?  Avvertasi  di  grazia,  cbe  dal  diverso 
modo  di  risolvere  tal  quesito  dipende  la  morality  in- 
tera.  Giacch^,  poniamo  noi  libero  il  male  morale,  o 
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inTeceneeessario?  Se  libero,  sta  la  morale  impata- 
zione  degli  atti  umani,  ossia  il  merito  e  il  demerito, 
sta  la  legge  natorale ,  sta  1'  ordine  del  mondo,  sta  il 
titcrio  assolato  della  legge,  o  Dio;  se  necessario,  dod 
impatabile  duoque ,  dod  piA  legge  obbligatoria  duD- 
qae;  dob  pid  ordine  creato ,  non  Dio  esseDziahnente 
baoDo  e  creatore  de'  beDi  fiDiti.  Appunto  qDi  verteva 
ilcoDtrasto:  Alessandrini  pagaoi,  Gnostici,  Manichei, 
Degata  la  creazione,  ponevano  eterno  anche  il  male; 
taotoch^^  anzi,  a  somiglianza  degl'Iodiani  e  de'Per- 
siani  lo  Gnosticismo  ed  il  Haoieheismo  facevaao  sca- 
torire  da  ud'  esseaza  eterna  due  principj  coeterni,  del 
i)ene  Tudo,  del  male  I'altro,  simboleggiati  cod  la  luce 
e  con  le  tenebre.  ludi  gli  Atti  della  disputa  di  saDt'Ar- 
chelao  con  Hanete,  ind'i  libri  di  sant'Ireneo  contro 
gli  GoQstici,  e  indi  tutta  la  contro versia  degli  Orige- 
DestL,  e  1' opera  di  sant' Agostino  contro  i  Manichei, 
alia  cui  setta  egli  gih  innanzi  apparleneva. 

5.  Negli  ultimi  tempi  di  queir  epoca,  mentre  i 
Barbari  e  molte  altre  sciagure  affliggevano  Y  Impero^ 
si  propagd  piucch^  mai  un'  accusa  popolare  contro  i 
Cristiaoi,  dicendo  che  tanti  guai  rovinavano  addosso 
a  Roma  per  Y  ira  degli  Dei  verso  uomini  oltraggiatori 
del  name  loro;  accusa,  che,  falsa  nel  soggelto  suo,  pur 
mostrava  che  il  popolo  non  la  pensava  come  i  filosofi 
negatori  del  male  libero,  e  che  attribuiva  piuttosto  i 
dolori  sovrabbondanti  del  genere  umano  a  libere  ca- 
gioni,  clog  a  colpa  degli  uomini.  Ora,  popolo  e  Padri 
s'accordavano  dunque  in  affermareche  i  dolori  ecces- 
sivi  provengono  da  mali  morali ;  bench^  i  Padri  av- 
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verlissero  poi«  cbe  cid  pu6  sempre  affermarsi  delle 
naziooi ,  noo  sempre  degl'  individui^  sempre  delle  ori- 
gioi,  DOD  sempre  del  fatto  presente,  e  cbe  il  giusto 
ba  compenso  nella  pace  interna  e  nel  premio  futuro. 
Tantocbi  bisognd  esaminare  la  derivazione  di  sciagare 
si  gravi;  e  si  pubblicarono  molte  apologie,  come  diTer- 
tullianOf  e  i  dialoghi  di  Miouzio  Felice,  ma«  pid  cele- 
brata  di  tuUe,  la  Cim  di  Dio  di  sant'  Agostino.  E  cbe 
inteDdimento  egli  ebbe?  Mostrava,  le  virtu  antiche 
de'Romani  aver  meritato  tanta  gloria  e  prosperitii,  ben- 
ch6  oramai  I'orgoglio  antico  e  la  corruzione  nuota  por- 
tassero  a  rovina;  e,  inoltre,  cbe  gl'  imperi  e  le  viceode 
lorosi  coordinaoo  coa  I'ordiae  di  Provvidenza  eterna, 
senza  offendere  la  libertSi  dell'uomo,  a  benefizio  della 
citti  di  Dio,  cio6  de'giusti  cbe  credooo  a  Dio  e,  credeDdo 
in  lui ,  operano  la  caritSi.  INon  bisogoa  maravigUarsi 
duDque,  notava  lo  Stabl  (Storia  della  Filosofia  del  di- 
ritto),  se  sant' Agostino  dava  un'importanza  non  pria- 
cipale  alio  Stato,  dacch'egH  lo  risguardasse  neU'atti- 
nenza  d'  un  fine  sovrammondano.  Siccome  poi  qu^I 
Padre  cbiamd  ivi  ad  esame  i  sistemi  filosofici  sal  B?ne 
supremo  (libro  viii),  predilesse  la  dottrina  platonio^i 
interpretandola  cristianamente.  Ha  dove  riconosceta 
esso  il  pernio  di  tale  filosofia  platonicocristiana?  Sem- 
pre nel  medesimo  luogo,  c\ob  nel  dimoslrare  cbe  Dio 
h  caussa  essendi,  ratio  cognoscendi,  ordo  operandi;  cat- 
gione  deir  essere,  ragione  del  conoscere ,  legge  ordi- 
nativa  deir  operare.  Per  tal  modo  procedevano  i  fatli 
neir  epoca  de'  Padri. 

6.  Che  dovetle  accadere  mai  quando  per  1*  orio 
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barbarico  si  scoDquassd  V  Impero  di  Roma  ?  Da  una 
parte  si  conserTavano  le  romane  tradizioni  e  molte 
istituzioni  aDtiche,  specialmente  i  ComuDi  (come  il 
SayigDy  dimostrd  per  la  Storia  del  diritto  nel  Medio 
£to),e  da  un'altra  parte  sorgeva  piucchfe  maipotente 
la  Gbiesa,  e  anche  sopravveDivano  istituzioni  e  leggi 
e  costumanze  di  Barbari,  e  i  loro  feudi;  sicch&  biso- 
gnava  ricomporre  di  tante  parti  scoogegnate  un  ordine 
civile,  formando  nuovi  static  e  nuova  filosofia,  e  giu- 
risprudenza,  e  art!,  e  letteratura.  Ecco  adunque  il  di- 
Tario  fra  Tepoca  de'Padri  e  il  Medio  Evo:  i  Padri,  clofe, 
accettaroDO  quello  che  ancora  si  conservava ,  procu- 
rando  solamente  d'  informarlo  a  Teriti  ed  a  giustizia ; 
mentrech^  il  Medio  Evo  fu  costretto  a  rifar  ci6  ch'era 
disfatto,  rifarlo  con  moiti  materiali  antichi,  giacchfe 
d' assolutamente  nuoTO  non  pu6  darsi  al  mondo  nulla; 
ma  rifarlo  ancora  con  moIti  materiali  nuovi ,  giacch^ 
le  invasioni  e  io  sgominio  delFImpero  e  tanti  infortunj 
avevano  portato  nuove  condizioni  d'  uomini  e  di  cose^ 
rendendo  impossibile  di  restituire  il  passato  talquale, 
che  proprio  era  passato.  Inoltre,  dacch^  la  potenza  in- 
tellelluale  vince  ogni  cosa,  perch&  solo  Tintelletto  $a 
quello  che  fa ,  come  la  Grecia  vinse  con  V  arti  Roma 
cbe  Taveva  vinta  con  I'armi;  accadde^  che  la  Chiesa, 
superiore  a' laid  per  intellettuale  scienza  e  virlu,pre- 
valesse  a'laici  stessi  anco  negli  ordini  civilly  e  che  del 
Papato  accogliessero  volontarj  la  tutela  popoli  alteri 
e  loDtani ,  e  la  scienza  pur  filosotica  s'  insegnasse  dai 
cherici^  e  all'antico  idioma  prevalessero  i  volgari,  e 
dope  si  fiera  tenzone  cedesse  a'Comuni  la  signorla  feu- 
dale  oe' luoghi ,  ov'erano  piu  ricche  le  tradizioni  la- 
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tine,  0  vice  versa  il  Gomune  a'feadi  nelle  contrade 
seUentriooali.  Or  mentre  le  reliauie  deli^iDCiyilimeoto 
antico,  le  dottrine  del  Gristianeaimo ,  e  le  no YiU  nate 
co'Barbari,  da  van  st  copiosa  e  si  varia  materia  per 
comporre  la  scienza^  Tarte  e  la  vita  pubblica,  bisognd, 
in  taota  mescolanza  di  cose,  vederci  chiaro,  e  indi  gli 
Scolastici  sentiroQ  viva  la  Decessiti  del  distingo^e 
cid  che  i  Padri  a?evaDO  considerato  compreDsi?a- 
mente.  Per 6  abbiamo  i  libri  di  quel  tempo  trinciati, 
per  cosl  dire,  in  distinguo  e  mbdisti$iguo;  e  abbiamo 
aocbe  le  Leggi  Romane,  spiegate  da  pregevoli  giosse^ 
ma  iofiDite;  i  Godici  de'Barbari,  ao  Gius  Gaoomco.e 
ogni  Gomune  i  suoi  statati ,  e  ogni  Provincia  le  sue 
costituzioni ,  e  ogni  arte  gli  statuti  pur  suoi,  ud  Gius 
IFeudi,  e  via  discorrendo;  sovrastaute  alia  moltipli- 
citi  la  Gbiesa  e  I'Impero,  due  unitft  benefiche,  ma 
non  anco  determinate  nella  loro  competenza,  e  peri 
contrastanti. 

7.  Allora  si  d^tte  la  possibility  di  formare  in  si- 
stema  la  Filosofla  morale.  Di  fatto,  mescolati  con  la 
Gristianiti  non  stavano  pid  i  Pagani,  che  il  diluvio 
settentrionale  aveva  portati  via  con  le  sue  onde ;  tal- 
chh  filosofi  e  teologi ,  non  pid  costretti  da  questo  De- 
mico  intestine  a  continue  apologie  del  Gristianesimo 
contro  le  calunnie  de'  filosofi  grecoromani  e  de*  Poll- 
ticanti,  poterono  riposatamente  svolger  le  dottrine  ra- 
zionali  e  positive,  valendosi  dell'ainto  che  a  loro  por- 
gevano  libri  antichi,  come  d' Arlstotile  o  di  Cicerone, 
ma  soprattutto  rOpere  de'  Padri.  Man  mano,  adunque, 
si  forma vano  trattati  di  scienza  intera ,  la  Somm  di 
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Alessandro  d' Hales,  le  due  Somme  di  san  Tommaso^ 
e  i  libri  di  Scoto.  Le  dottrine  teologiche  bensi  s'  uni- 
yano  spesso  afie  razionali ;  ma ,  secondo  V  uso  di  quel 
temiK),  accaratameDte  distinte;  permodoch^  san  Tom- 
maso  le  verity  naturali  chiam6  preamboli  alia  fede.  Si 
formd  pertaolo  il  sistema  scieDtifico  allora.  E  chi  to- 
lesse  certificarseDe^  quanto  alia  Filosofia  morale,  ba- 
sierebbe  leggere  la  Prima  Secundae  nella  Sonma  di 
sanTomBiaso,  dov'egli  ragiona  delle  virifi,  de'Tizj, 
deiia  legge  divina  e  naturale,  delta  legge  umana,  de'fioi 
dello  Stato,  e  della  ragione  peoale;  libro,  che  opera 
compiuta  di  Gius  naturale  fa  chiamato  dal  Leibnitz 
meritamente. 

8.  Ma  forse  i  Dottori  scolastici,  per  comporre  un 
sistema  e  per  adoperare  que' modi  argomentativi ,  non 
presero  le  occasioni  da  s^tte  opposte?  Certo,  \e  occa- 
siooi  procedevano  dalla  necessity  di  combattere  i  Reali, 
i  CmceUuali,  i  Nominali,  e  segnatamente  gli  Arabi; 
talcbfe  si  scrissero  i  libri  di  sant' Anselmo  contro  il  no- 
mioalista  Roscelino  e  contro  il  realismo  di  Guglielmo 
da  Cbampeaux,  i  libri  di  san  Bernardo  contro  Abelardo 
coQcettuale,  poi  le  Somme  di  san  Tommaso,  quella  prin- 
cipalmente  Contra  Gentiles^  cio& contro  gli  Arabi  mao- 
mettani.  Nelle  controversie  il  fondamento  di  tutta  la 
disputa  k  sempre  intorno  alia  creazione,  cio^  intorno 
di  dogma  razionale  di  Dio  unico,  essenzialmente  di- 
siinto  dalla  natura.  E  la  storia  di  questi  fatti  b  chiara. 
I  Reali,  mettendo  gli  universaii  in  re  com'  essenza  co- 
mune  d'  ogoi  cosa,  confondevano  Dio  e  il  mondo;  tai- 
ch6  poi  venivasi  a  negare  la  imputabiliti  degli  atti 
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umaoi.  Dal  Concettualismo  quindi  e  dal  Nominalimo, 
che  negavano  le  idee  universali  arUe  rem,  ossia  le  ragioni 
eterne  d'  ogni  cosa  neir  intelletto  divino ,  segaiva  che 
non  si  capissero  le  relazioni  fra  V  atto  volontario  e  la 
legge  eterna  e  1'  ordine  di  Provyidenza;  tantochi  le 
Dispute  di  sant'  Anselmo  e  di  san  Bernardo  e  de'  lor 
coetanei  riescoo  tutte  a  illazioni  morali  e  religiose.  Ud 
semipanteismo  era  la  filosofia  degli  Arab!  piu  famosl, 
come  Avicenna  e  Averred ;  perch'  essi  poneTano  la 
materia  coeterna  a  Dio,  e  iooltre  an  intelletto  essen- 
zialmente  comune  a  Dio  e  a  tutti*  gli  uomini,  an  in- 
telletto che  accidentalmente  si  distingueva^  comuni- 
candosi  a  ciascun'nomo  particolare,  ma  eterno  in  si 
stesso  e  divino.  E  a  che  mirano  percid  i  Dottori,  come 
altresl  I' Alighieri,  nel  confatare  questa  opiniooe?  Di- 
cono^  se  un  comune  intelletto  hanno  gli  uomini  tatti, 
la  persona  umana  non  b  individua ,  n&  nid  essi  parte- 
cipano  di  liberty  e  d'  imputabiliti. 

9.  II  Teismo ,  adunque,  ch'  era  il  punto,  a  cai  si 
Tolgevano  i  Dottori  nel  disputare  con  gli  avversarj; 
formaya  il  cardine  altresl,  su  cui  si  girava  la  loro 
Filosofia.  Come  TAlighieri  figuraya  ogni  vizio  e^irtu 
degli  uomini,  secondo  il  sistema  di  queir  eik^  in  cer- 
chi  e  in  gironi  e  in  cieli,  chiarita  ogni  cosa  dal  Punto 
luminoso  che  s&  con  sb  misura^  similmente  la  tisi 
esplicativa  d'  ogni  altra  h  per  que'  filosofi  e  teologi  la 
Cagione  prima.  Prendansi  le  Samme  del  Medio  Evo, 
specialmente  le  due  di  san  Tommaso;  e  yedre^noco- 
minciarsi  sempre  da  dimostrare  V  es|3ten|;a  di  Dio, 
Yxmiik  sua  e  la  sua  efflcenza  creatrice.  Quando  gli  Sco- 
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lastici,  poi,  sceodoDo  ad  applicare  moralmente  la  delta 
veriia,  essi  vi  trovano  la  legge  divina  e  per6  eterna, 
ODd'g  partecipazione  creata  la  legge  naturals,  ossia 
r  ordine  maDifestato  alia  volont^  dalla  ragione;  facendo 
derivare  la  legge  umana  o  posiliva,  se  giusta,  dal  di- 
ritto  naturale  o  come  sua  conseguenza  o  come  sua  de- 
terminazione.  Cosi,  le  potesti  civili  vengono  (secondo 
que'Dottori)  immediatamente  dal  Comune  perfetto, 
cioh  da  tutti  gli  ordini  della  cittadinanza,  mediatamente 
poi,  0  per  ultima  ragioue,  dal  Gius  eterno  che  vuole 
la  politica  society;  la  quale  per  altro  noo  risguarda 
r  interiore  moralilS  degli  atti ,  giudizio  appartenente  a 
Dio,  si  le  relazioni  loro  esteriori.  Pertanto,  dal  princi- 
pio  di  creazione  divina  si  traevano  le  ragioni  d'  ogni 
dovere  nostro,  e  d'  ogni  diritto,  e  d'ogni  sanzione  na- 
tarale  o  positiva^  temporale  od  eterna;  come  sopra  il 
Iriplice  regno  vedeva  rAlighleri  T  eterno  lume,  che 
dispensa  premj  o  pene  a  tutta  V  umana  vita.  Di  tal 
passo  andavano  le  cose  nel  Medio  Evo. 

10.  Si  giunse  air  eih  moderna,  che  dicesi  anche 
delta  Riforma.  lo  non  parlo  qui  del  fatto^  che  si  suol 
chiamare  piu  particolarmente  con  tal  nome,  c\oh  della 
riforma  religiosa  che  fu  separativa  o  negativa  nel  Pro- 
testanlesimo,  e  unitiva  o  positiva  nel  Concilio  di  Tren- 
to,  si  discorro  della  Riforma  scientifica,  che  pur  essa 
comincid  da  proclamare  la  necessila  deir  esame  razio- 
nale.  Pongasi  mente;  c'  inganneremmo  assai  nel  giu- 
dizio della  Storia,  se  repulassirao  non  avere  gli  Scola- 
stici  distinto  fra  il  ragionamento  che  muove  da  principj 
nalarali,  e  T  altro  che  muove  daU'autorit^  umana  o 

CoHTi.  n  Buono  nel  Vero.  —  I.  ii 
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divina;  mentrecbfe,  anzi,  tal  distinzioae  si  fece  dagli 
Scolastici  con  moUa  diligenza  e  puntualiti.  Nondimeno, 
essi  procedooo  sempre  riverenli  come  discepoli,  per- 
chfe  in  tanto  scompiglio  di  barbarie  non  potevasi  rior- 
dinare  Y  incivilimedto  senza  il  magistero  delta  Cbiesa 
e  degli  anticbi.  La  Filosofia  crisliana  del  Medio  Evo  h 
un  insigne  discepolato.  Piii,  c' inganneremmo  del  pari 
repulaodo ,  non  avere  gli  Scolastici  distinto  la  filosoOa 
propriamente  detta^  cio&  Metafisica,  Psicologia  e  Logi- 
ca,  dalle  discipline  piu  propriamente  oggi  chiamate 
fisicbe,  ciofe  dallo  studio  de'corpi,  e  cosi  ancora  la 
speculazione  ideale  dair  esperienza.  Ma  essi  che,  se- 
guendo  r  esempio  degli  anticbi,  avevano  comiDciato  a 
SYOlgere  le  parti  del  sapere  umano,  di  necessity  noo 
poterono  progredire  tropp'  oltre  ne'  particolari  svolgi- 
menti  di  quello;  e  perci6,  le  dot  trine  supreme  si  perfe- 
zionarono  meglio  cbe  non  le  loro  applicazioni.  L'esame 
dunque  buono,  iegittimo,  perfezionatore^  dov^  piuttosto 
avanzarsi  neU'elJi  nostra,  piti  e  piu  distinti  gli  ordifli 
delle  dottrine  varie,  con  tini  lor  proprj  e  con  loro  pro- 
prio  intendimento.  Allora  la  Filosofia  non  mostrd  s^ 
medesima  soitanto  nel  commentare  i  libri  d'  Arislo- 
tile  0  di  Platone  e  degli  altri  anticbi,  o  nel  chiarire  i 
preamboli  della  Teologia  e  le  ragionevolezze  dell'  osse- 
quio  a'dogmi  rivelati,  o  le  loro  razionali  analogie, 
bensi  ebbe  un  essere  da  s6  stessa,  come  libero  si- 
sterna;  e  pu6  vedersi  ne' libri  del  Cartesio.  E  simil- 
mente  la  Fisica  prese  un  andamento  da  sfe,  nb  pi6  ap- 
parve  qual  parte  della  Filosofia. 

11.  Ma  dirimpello  a  quest'  esame  positivo  e  giusto 
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ne  sorse  un  altro  negativo  ed  ingiusto,  perch^  separa- 
tivo.  E  si  capisce ;  giacchfe  gli  estremi  solistici  non  al- 
tro sono  Che  Y  esagerazione  d'  una  verity  o  d'  un  biso- 
gno  razionale^  quando  non  si  badi  air  attinenze  dei 
concetti  e  de' falti.  Esagerazione  del  dislinguere  si  fe 
appunto  il  separare,  o  anco  11  negare  per  una  cosa  Y  al- 
tra,  come  deU'unire  si  b  il  confondere.  Perci6,  non 
solamente  dair  autoritd  venne  distinto  piu  e  piu  1'  esa- 
me  libero,  si  questo  la  spregi6,  e  furono  abbandonate 
le  tradizioni  dottrinali  e  le  sacre;  nh  solamente  dalla 
Teologia  venne  distinta  piti  e  piu  la  Filosofia ,  e  prese  un 
ordine  di  ragionamenti  con  un  fine  suo  proprio,  ma 
spregi6  i  Teologi,  e  non  solo  voU'essere  laicale,  si 
anche  irreligiosa;  la  Fisica  non  solamente  fu  distinta 
dalla  Filosofia,  ma  si  la  derise;  tantoch^  la  scienza  umana 
non  piu  sembr6  un  corpo  con  membra  differenti,  e  ac- 
cordate  con  difTerente  ufiicio  a  un  fine  unico,  ma  un 
lacerarsl  le  parti  fra  loro,  onde  segue  la  morte.  Che 
cosa  danqueci  apparisce  neir  etSi  moderna?  Uu  segui- 
tare  Y  opera  del  Medio  Evo  quanto  alle  distinzioni;  ma 
per  modo ,  ch'  ogni  parte  divenga  una  disciplina  ben 
compresa  nella  totalilSi  delle  sue  special!  dottrine;  e^ 
dove  r  esame  negativo  le  disglunge,  Y  esame  posilivo 
cerca  le  loro  attinenze. 

12.  Ci6  accade  non  meno  per  la  Filosofia  morale, 
che  discorre  de'  doveri,  de'diritti  e  della  sanzione.  I^a 
Scienza  razionale  de'diritti,  chiamata  dirilto  naturale, 
si  differenzi6  meglio  dalla  Scienza  de'doveri,  e  me- 
glio  si  specified;  la  Giurisprudenza,  come  filosofia  del 
diritto,  diversified  piii  e  pid  dalta  Morale  con  un  siste- 


276  CAPITOLO  DEGIMOQUINTO. 

ma  suo  proprio;  e  V  Economia  sociale  determiad  la 
materia  ^  ove  pud  cadere  il  diritto  di  proprieii  e  il 
commercio  degli  uomioi.  Queste  discipline  si  dispie- 
gano  mirabilmeote :  ci  ha  opere  di  vasla  e  profonda 
speculazione  sui  doveri,  come  alcani  libri  del  Rosmini 
fra  noi;  v'ha  del  diritto,  risguardato  filosoficameote, 
opere  illustri,  dal  PulTendorf  e  dal  Grozio  flao  a'  tempi 
Dostri;  v'ha  eccellenti  trattati  d' Economia    sociale, 
tra'quali  basterebbe  citar  quelli  d'Adamo  Smith  >  pa- 
dre di  tale  doltrina.  Tutto  ci6  va  benissimo.  Ma  ecco 
r  estremo  soQstico;  ch^  la  Morale  non  solo  differi  dalla 
Metafisica,  si  la  scheroiva;  e  la  Scienza  del  diritto  si 
£egreg6  dalla  Scienza  del  dovere^  dicendo:  non  ho  da 
impacciarmi  con  la  coscienza;  e  T  Economia  disse  alia 
Morale:  cerco  ricchezze  e  godimenti,  nh  penso  al  si 
deve  0  al  si  pu6.  Noi  flultuiamo  in  queste  procelle; 
ma  tutti  noi,  da  un  capo  all'altro  delle  nazioni  civili> 
sentiamo  un  bisogno  angoscioso,  salutare,  piu  e  piii 
profondo,  di  ritrovare  finalmente  gli  accordi,  ossia  di 
venire  ad  una  comprensione  scientiflca  e  operativa* 
secondo  V  armonie  dell'  intelletto  e  della  natura. 

13.  II  tentative  di  ricondurre  le  scienze  moral!,  e 
ogni  scienza,  e  ogni  parte  del  viver  politico,  e  la  reli- 
gione  ad  un  accordo  comprensivo  e  finale,  piti  volte 
si  fece  per  molli  valentuomini  da*  tempi  della  Riforma 
in  poi.  Di  Germania  potrei  citare  il  Leibnitz;  ma 
prenderd  un  esempio  nostrale  e  di  maggiore  oppor- . 
tuniti,  cio6  il  Vico.  Ache  cosa  stimeremo  noi  d'at- 
tribuire  la  principalissima  cagione  di  si  grande  ce- 
lebrity sua ,  dopo  la  sua  morte^  non  ostante  i'  oscurili 
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e  la  durezza  de'  suoi  pensieri  e  del  suo  stile?  Per- 
chfe  tante  traduzioni?  Perchfe  tenia  venerazione  per 
lui  anche  fuori  d' Italia  e  piu  forse  che  qui,  e  se- 
goatamente  in  Germania,  dove  le  cose  italiane  non 
soglion  mai  parere  tanto  alte,  o  lanlo  profonde  che 
basti?  Prendiamo  quel  suo  mirabile  libro:  De  mo  mu 
versi  iuris  principio  et  fine  uno;  e  si  vedrS,  com'  egli 
le  sparse  membra  d'ogni  morale  dottrina,  ciofe  intorno 
al  dovere,  al  diritto,  alia  felicitJ,  e  ogni  Iradizione 
religiosa  e  italica,  e  ogni  FHosofla,  ed  ogni  Filologia 
cerchi  ricompaginare  in  un  corpo  die  abbia  un  capo 
Tinico,  ciofe  la  sublimits  d'un  principio  sovrano.  Ram- 
mentiamoci  dell'aliro  libro:  La  Scienza  nuova;nh  po- 
tremo  chiamare  in  dubbio,  che  non  ostante  Timperfe- 
zione  di  qualche  sua  teorica,  per  esempio  i  ricorsi, 
esso  non  iragga  r  animo  a  maraviglia,  perchfe  r  indefi- 
nita  variety  di  tutlo  il  vivere  delle  nazioni  per  ogni  se- 
colo  egli  cerca  riferire  a  leggi  dell'uomo  inter  lore,  e 
a  un  disegno  eterno  di  Provvidenza  ne'due  ordini,  nel 
naturale  e  nel  soprannaturale,  formanti  un  ordine  solo. 
Ecco  1  maravigliosi  tentativi  d'  una  comprensione  fina- 
le; ossia  d'  una  comprensione  chiara  di  lulto  cid  che 
noi  e  il  Medio  Evo  abbiam  distinto,  e  che  neir  epoca 
prima  del  Cristianesimo  si  comprese  per  modo  impli- 
cilo  e  non  chiaro  abbastanza;  quasichfe  noi,  delle  parli 
dispiegate  in  un  melodramma,  e  implicite  nel  prelu- 
dio,  dovessimo  comporre  la  finale  armonia. 

14.  Or  domando  per  ultimo,  quar  fe  mai  neir  epoca 
nostra,  dal  Cartesio  in  poi,  la  tfesi  principale  della  Fi- 
losofia  e  r occasione  d'ogni  controversia  piu  grave? 
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Sempre  la  stessa.  Da  che  comiocia  egl*  il  Yico  1'  opera 
sua:  Be  uno  universi  iuris  principio?  Dall'  idea  d'  or- 
dine,  idea  (com'egli  dimostra)  connatarale  airnomo, 
e  che  s'appunta  neir  idea  di  Dio  crealore;  il  qaale^da 
sant'  Agostino  e  poi  con  ie  stesse  parole  dal  Vice,  Tiea 
detto  Posse,  nosse,  telle  infinitum.  Da  che  comincia  Tal- 
iro  sao  libro :  La  Scienza  nuotaf  DalVidea  diDio  prof  ?i- 
dente,  ilcui  disegno  iDtelletlaale  prefioira  rordinedelle 
nazioni.  Pib  recentemente ,  qaando  fra  ooi  volleroriao' 
nodare  Ie  fila  spezzate  di  tutta  rEncicIopedia  il  Rosmini 
ed  il  Gioberti,  onde  cominciarooo  essi?  L'nno  da  un'idea 
eterna,  Taltro  da  Dio  crealore.  Nod  dispato  gi^sn' mo- 
di, usati  da  loro  a  spiegare  T  intellezione  di  tall  verit^; 
ma  il  falto  h  questo.  E  inoUre,  chi  combaltevano  essi, 
0  qual  controversia  h  ne'  lor  libri  pia  viyace?  Cootro 
i  Panteisli  di  Alemagna  da  nna  parte,  contro  i  Sensisti 
di  Francia  e  d'  Inghilterra  da  un'  altra.  Per  qoal  ragio- 
ne?  Dice  il  Gioberti  nell'  opera  Del  Buono:  Se  neghia- 
mo  una  legge  obbieltiva  e  un  tllolo  assolato  di  qaesta, 
gi&  r  arbitrio  nostro  6  servo  e  il  dovere  non  b  piu  do- 
vere.  Se  leggiamo  La  Filosofia  della  morale  d' Antooio 
Rosmini,  riscontriamo  lo  stesso;  perch' egli  dice:  Ne- 
gate Toi  Telerna  Verity  che  divien  legge,  e  Timpera- 
tivo  assoluto?  e  noi  non  abbiamo  pib  impiUabiliti.  Lo 
Stahl  in  Gcrmania  {Filosofia  del  diritto)  non  cred^  po« 
tersi  vincere  i  Fatalisti  e  T  immorality  che  provieoe  da 
loro,  se  non  riponendo  in  principio  a  ogn'  ordioe  del 
diritto  e  del  dovere  la  personality  divina  e  il  fatto  li- 
bero  della  Creazione  e  della  Provvidenza. 

15.  La  confusione  degli  animi  giunse  certameote 
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oramai  al  colmo,  perchfe  di  negazione  in  negazione 

siamo  arrivati  a  Degare  ogni  cosa.  Si  separd  Tesame 

da  ogni  autorit^;  e  quindi  V  amore  alle  tradizioni  chia- 

masi  pedanteria.  Si  separd  1'  intelligenza  dal  seDtimen- 

to;  e  quindi  la  vivezza  del  cuore  chiamasi  gonfiezza  o 

artificio.  Si  separd  la  legge  da  totti  gli  atti  umani, 

talchfe  Logica,  Retorica,  e  precetti  morali  paion  quisqui- 

Ue  Yuote  di  significato.  Ma  poi,  altri  amalgamando  er- 

rori  contrarj  e  cercando  emendarii  faticosamente,  vo- 

glionotirarfuoralddiodalsenomedesimo  della  natura, 

lo  spirito  dalla  materia^  la  morality  dalla  necessity;  e 

ci6,  se  onora  il  cuor  loro,  mostra  insieme  1'  invincibile 

repugnanza  deir  animo  umano  dai  loro  sistemi.  Non 

giudico  griDlendimeDti^  uh  alludo  a  persona,  chh  in  tan- 

t'  anni  d'  insegnamento  e  di  vita  pubblica  e  di  stampa 

Don  Yolli  offendere  nessuno  mai,  nh  rimandare  ad  al- 

cuno  r  offesa  (se  pur  qualcuno  credfe  offendermi) ;  ma 

certo,  chi  tenia  distruggere  il  Teismo,  non  pu6  la- 

sciare  in  salvo  la  liberie  e  la  morality  umana,  perchfe 

Donavvi  piu  legge  assoluta,  e  ci  restano  soltanto  gl'im- 

pulsi  ciechi  del  senso  e  della  materia. 

16.  Col  ragionamento  e  con  la  Storia  ho  dimostrato, 
che  Dio  creatore  splende  al  nostro  intellelto  verilSi  su- 
prema,  regoiatrice  d'ogni  giudizio  pratico  e  del  vivere 
civile.  M  dobbiamo  ammirarci,  che  questa  sovrana 
Uoiti  illumini  tutle  le  menti,  se  anche  nei  fatti  del 
&enso  vediamo  ch'il  sole,  astro  unico,  d^  lume  aipia- 
neti.  Certo^  gli  uomini  non  abituati  a  raccogliere  sh 
slessi  nel  proprio  pensiero,  ed  a  meditare  nella  Storia 
i  segni  visibili  di  questo,  non  credon  possibile  un  si 
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alto  e  si  universale  criterio,  come  a'vissuti  sempreio 
UD  anlro  parrebbe  incredibile  ud  corpo  si  loDlaDO  che 
piove  la  sua  luce  su  tuUa  la  terra.  Pur  fatto  ^,  che 
negato  lo  spleodore  di  Dio  neir  altezze  dello  spirito 
umauo,  resta  Toscurit^  o  della  materia  o  del  fato;  come 
s'oscura  la  terra,  quand'i!  sole  tramonta.  Ha  ud  se- 
greto  avviso  ammonisce  deir  importanza  di  qaeste 
dottrine  i  loro  affermatori  e  i  negatori,  e  sentiamo 
dipendere  da  esse  le  sorti  di  ciascun'  uomo  e  delle  na- 
zioui;  per6  si  muovono  da  ud  lato  amori  viTissiffli  e 
da  uo  altro  sdegui  acerbi  e  dispregj;  e  perd  alia  Filoso- 
fia  soDo  in  parte  comuni  le  fiere  ostiliti  o  le  non  ca- 
ranze  apparent!  che  toccano  alle  credenze  religiose; 
com'  altresi  non  posson  fare  a  mono  di  parlarne  i  oe- 
mici  0  i  dispregiatori  piu  alteri,  perchg  la  cosa  ch'essi 
aborriscono,  b  sempre  in  loro  e  intorno  a  loro,  in 
ogni  momento  e  nella  Storia  tuttaquanta.  Essi  dicono 
che  questo  b  un  teologare  inopportune;  quasich^  possa 
chiamarsi  non  opportuno  un  fatto  di  secoii  e  il  cercaroe 
la  ragione,  o  quasi  opportuno  sia  solamente  il  combat- 
terlo;  ma  V  importante  a  notarsi  k;  non  questa  esor- 
bitanza,  molto  naturale  in  dispute  passionate,  si  la 
passione  stessa  che  tanto  s'  accende  piu  Tiva,  quaoto  i 
piu  di  momento  la  cosa  disputata. 
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CAPITOLO   XVI. 


Effetti  morali  del  Panteismo. 


SOMMARIO. 

I .  Una  dottrina  DecessariameDte  dannosa  h  falsa.  —  2.  II  Pantei- 
smo vien  prima  del  Dualismo  e  dello  Scetticismo.  —  3.  I 
Panteisti  negano  la  creazione  divioa  nel  suo  vero  significato ; 
—  4.   indi  lo  Dio  loro  non  6  piii  Dio ,  —  5.  come  rilevasi 
dal  negar  ch'  essi  fanno  cid  ch'  e  sopra  la  natura  e  sopra  la 
ragione.  —  6.  Perd  non  awl  pid  nel  Panteismo  legge  morale 
con  impero  assoluto,  come  si  rileva  dal  quel  detto,  Dio  d  neUa 
natura;  —  7.  nd  si  salva  1'  arbitrio ,  bench'  essi  parlino  di 
liberty,  —8  com'anche  si  rileva  da  quel  detto  loro,  Dio  b  nella 
storia;  —  9  talcbd  non  avvi  piii  la  sanzione  degli  atti  morali. 
— 10.  Non  resta  poi il  concetto  deU'ordine  di  natura,  —  ii,  per- 
cb6  si  pongono  i  contradittorj  per  essenza  del  mondo ;  — 
42  6  indi  si  conturba  I'ordine  deidoveri,  —  43.  de'diritti, — 
44.  e  della  felicity.  —  45.  II  Panteismo  S  un  regresso  al  Pa- 
ganesimo  nell'era  cristiana  e  un  peggloramento  in  paragone 
del  Paganesimo  antico.  —  46.  Dal  sentimento  vivo  di  liberty 
d  la  grandezza  dell'uomo  e  de'popoli. 

i.  La  scienza  (dicono  taluni)  b  buona  per  sk  stessa 
e  bisogna  riceverne  le  conseguenze,  quali  esse  sieno. 
DicoDO  bene,  perchfe  la  scienza  b  intorno  alia  veritd ; 
e  r  ordine  del  buoho,  consistendo  neir  ordine  degli  og- 
getti  riconosciulo  e  voluto,  s'immedesima  necessaria- 
mente  con  T  ordine  del  vero;  ma,  per  questa  ragione 
appunto,  una  scienza  cattiva  che  porti  di  necessity  cat- 
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tivi  effetti,  b  un  assurdo,  nondeve  chiamarsi  scienza, 
en'b  immagine  falsa.  Reca  disovAini  necessariamenie? 
In  s&  stessa  b  dunqae  disordinata,  nb  corrisponde  al- 
r  intelletto  e  alia  realty.  Tutt'  i  sistemi  filosofici  cbe 
menano  percid  alia  coDseguenza  di  negare  la  libera 
elezione  della  voionti  umana,  e  cod  essa  V  ordioe 
morale,  sod  falsi  percM  cattivi  o  danDOsi^  checch^ 
sia  deir  intendimento  di  chi  11  professa  e  il  cui  gia- 
dizio  noD  mi  compete.  Parlano,  per  esempio,  di  so- 
stiluire  alle  pene  de'  malfattori  1'  ospedale  de'  matti  (e 
nel  sistema  loro  va  beoe);  ma  duoque  vien  tolta  la 
vergogna  che  seDtiamo  iD  fare  opera  noD  bubna,  po- 
tentissimo  ritegoo  dai  delitti,  pena  maggiore  d'ogoi 
pena,  ostacolo  a  molte  iDgiastizie  che  le  leggi  peoali 
noD  potrebbero  arrivare,  taDto  piu  elBcace  affetto, 
quanto  piu  gli  uomini  sono  civili,  perch^  civiiti  h 
umaDiti  e  genera  vivo  sentimento  d'  onore  o  no  piii 
alto  pregio  dell'  altrui  stima.  Negata  la  liberty  interiore, 
si  sconquassa  dunque  Tordine  umano;  negazione  falsa, 
perch^  r  eifelto  b  pessimo.  Se  dimostrai  col  ragiona- 
mento  e  con  la  storia  che  solamente  il  Teismo  mette 
in  salvo  la  liberty  morale ,  ora  dimostrerd  lo  stesso 
db  absurdis;  perch^  ogni  altro  sistema  viene  logica- 
mente  a  negarla,  e  indi  b  contro  aU'ordine  civile, 
alia  verity  ed  alia  scienza. 

2.  Comincerd  dal  Panteismo,  che  identifica  Dio  e 
la  natura  per  V  essenza ,  e  che  nel  tempo  e  per  legge 
logica  precede  i  Dualisti  e  gli  Scettici.  Dal  panteista  si 
Dega  la  creazione  divina,  confondendo  la  natura  e  Dio; 
il  dualista  poi  separa  V  uno  dair  altra,  sistema  nega- 
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tivo  aoch'  esso  di  quest'  altineoza  uDiversale ;  onde  si 
Yiene  a'sistemi,  che  negano  aDCora  i  due  termini  se- 
parali  o  V  uno  de'due  o  ambedue,  e  ch'^  lo  Scetticismo. 
Sicch&  dalla  confusione  di  Dio  e  del  mondo  si  giunse 
in  ogoi  tempo  alia  negazione  d'ogDi  cosa^  impugnando 
il  valore  della  ragione  stessa ,  nel  cui  noma  si  principi6  ' 
ad  impugnare  la  Causa  creatrice;  la  qua!  conseguenza, 
specialmente  ora  che  sempre  domandiamo  la  prova 
de'fatti,  dovrebbe  bastare  a  conferma  del  Teismo. 
Diceva,  che  primo  nel  tempo  viene  I'errore  de'Pan- 
teisti,  quantuDque  d'  ela  in  eii  ricomparisca  poi  an- 
che  sull' ultimo  in  compagnia  degli  Scetlici,   oppo- 
nendo  alle  ilegazioni  loro  la  divinitk  dell' intellelto 
umano,  come  gli  Cgheliani  di  Germania;  e  Tien  prima 
per  legge  logica,  chb  il  pcnsiero  umano  va  sempre  dal 
ineno  al  piu,  e,  repugnando  il  separare  o  il  negare 
assolato^  comincia  dair  errore  del  confondere.  Tanto 
di  malincuore  poi  si  nega  Dio  e  la  sua  relazione  con 
runiverso,  che,  fermandoci  all' apparenza ,  evvi  anzi 
Del  Panteismo  (JDiotutto)  un  tale  profondo  ed  eccessivo 
sentimento  della  divinity  onnipresente  e  onnioperante 
da  crederlo  informato,  come  fra  gl'Indiani  e  nello  Schel- 
liog  0  neir  Hegel  e  anche  talora  nel  Fichte,  di  religiosity 
sublime.  L*epoca  piu  famosa  e  piu  antica  del  Pan- 
teismo ^  degli  Orienlali,  massime  nell'India,  eve  Topi- 
nioni  scettiche  son  molto  piu  recenti.  MeH'Europa  pre- 
cede il  Panteismo  de'Pilagorici,  degli  Eleati  e  degl'Ionj 
alia  Soflstica  negatrice ;  ricompari  toslo  nell'  epoca  dei 
Padri  con  gli  GnosUci;  nel  Medio  Evo  con  le  imitazioni 
goostiche  o  alessandrine  d'Erigena  Scoto,  di  David  da 
DlDaot  e  col  Realismo;  e  siibito  al  principiare  dell'etd 
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moderna  o  della  Riforma  lo  riDDoyaya  il  Brano,  il 
CampaDella  e  lo  Spinoza ,  ritornando  in  fioe  dall'  Ale- 
magna  co'misticismi  del  peosiero  assolato. 

3.  Vedasi  ora  come  il  Panteismo  recbi  a  oegare  la 
*moralit&  umana.  Negato  Dio  creators,  yengODo  a  mao- 
care  gli  altri  postalati  della  morality  stessa^  cio^  la 
Icgge,  la  liberty  bilaterale,  Tordine  della  natara.  Biso- 
gna  star  cauti  a'  sigDiQcali  delle  parole.  Crediamo  noi 
forse  che  il  Panteista  cacci  yia  la  parola  creazione? 
Anzi  n'  usa  spesso  e  n'  abusa.  Egli  non  dice  con  I'ateo 
Dio  non  ^;  anzi  dice,  Dio  d  in  ogni  cosa:  proposizione 
yera  se  il  Panteista  non  aggiungesse,  Dio  e  tvUe  k 
cose  com'  essenza  inlima  delVuniversale  natura.  Qae- 
sto  ci  spiega  il  sistema;  cio&,  Dio  essere  bensi  cagiooe 
del  mondo,  ma  non  quasi  cagione  sostanzialmente  ii- 
stinta  da'suoi  effetti,  si  cagione  immanente  in  lore;  nh 
percid  Dio  si  distingue  dalKuniyerso  come  I'intelletto 
deir  artefice  da  un'  opera  ch'  egli  ba  fatta ,  si  a  qoella 
guisa  cbe  I'intelletto  si  distingue  da'suoi  pensieri mol- 
tiplici  e  yarj,  e  che  ciascuno  di  questi  appartiene  al- 
r  intelletto  com'  un  suo  modo  d'  essere  o  determioa- 
zione.  Occorre  intendersi  precisi :  creazione  yate  per 
noi  eiBcienza  di  cagione  infinita  cbe  produce  in  alto 
sostanze  finite,  talcbfe  dicesi  un  produrre  ad  extra, 
cloh  nature  che  non  sono  la  natura  diyina ;  inyece  ai 
Panteisti  h  creazione  un'  eiBcienza  di  causa  indefloita 
0  impersonate  (come  dicono)  che  ad  intra  o  in  s6  me- 
desima  produce  determinazioni  e  ideal!  e  reali,  appa- 
riscenze,  fenomeni  passeggeri,  non  sostanze;  a  qaella 
guisa  che  I'intelletto  nostro  produce  le  sue  inteileziooii 
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0  uDa  causa  vitale  i  movimeDli  corporei :  onde  la  na- 
tura  deiraniverso  si  sgomitola,  direi,  dal  seno  indefi- 
niio  deir  essenza  eterna.  Pertanto  la  causality  divina  b 
De'  Paateisli  ud'  immagine  dell'  uomo  e  un'  immagine 
ailresi  della  materia ;  e  quindi  consiste  in  un  dntropo- 
morfismo  indiato,  e  talora  in  an  indiato  materialismo. 
L' Hegel,  per  esempio,  soUeya  quanto  pq6  T  essenza 
del  principio  eterno ,  considerandolo  quasi  una  pura 
idea  indefinita  o  Tessere  astraltissimo;  e  indi  la  crea- 
zione  del  mondo  materiale  e  dello  spirito  non  altro 
per  lui  va  stimata  che  un  determinarsi  ed  un  con- 
trapporsi  dell'  idea  stessa :  come  V  idea  si  determina 
eniro  di  noi  e  fa  conoscere  il  corpo^  a  cui  si  contrap- 
pone  Vio  interiore^  facendo  ailresi  coooscere  lo  spi- 
rito per  la  riflessione  del  pensiero  sopra  di  sb  o  per  la 
coscienza.  La  creazione  dell' Hegel,  perlanto,  6  quasi 
una  logica  umana  e  quasi  un'  anlropologia. 

4  Impugnata  la  crezione,  Dio  non  b  pid  Dio.  Ha 
i  Paoteisti  affermano  anzi  di  riconoscerlo,  e  s'adirano 
dichigli  appellasse  Atei;  perchfe,  dicono,  I'ateo  b 
senza  Dio,  nega  Dio;  ma  noi  viceversa,  noi  pure  in 
^n  iilo  di  paglia  (come  il  Vanini  esclam6)  vediamo  la 
diYioiti.  E  alcuni  poi  si  sdegoano  anche  del  nome  di 
Paoteismo ,  e  dicono :  Tal  parola  significa  che  tutto  e 
J^io;  ma  siamo  lontanissimi  da  questo  errore,  perch^ 
S6  Doi  sosleniamo  che  Dio  i  in  ogni  cosa ,  come  1'  in- 
telletto  in  ogni  suo  pensiero,  e  come  1'  essenza  d'una 
cosa  in  ogni  sua  forma  e  atlo,  non  pu6  a  rovescio 
dirsi  che  ogni  cosa  d  Dio,  come  i  pensieri  dell'  intel- 
leuonon  sono  TinleUetto,  nb  i  modi  e  atti  d'un'es- 
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senza  sono  I'  essenza;  talchfe  ogni  cosa  si  svolge  dal- 
I'esseoza  universale  bensi,  questo  diciamo,  ma  ogni 
cosa  si  distingue  da  essa  come  il  determiDato  dal- 
1'  uniUtindeterminata.  Le  sense  qui  accennate  torDano 
certo  a  onore  deTanteisti  cbe,  secondo  le  felici  cojatrad- 
dizioni  della  coscienza ,  procurano  mantenere  distint^ 
dal  mondo  la  natura  di  Dio;  ma,  poste  le  premesse, 
la  Logica  nou  pu6  non  trarne  le  conseguenze.  Vero, 
I'atio  distinguersi  dalla  potenza,  e  i  modi  dall'essenza, 
ei  pensieri  dair  intelletto ;  ma  intanto,  Talto  s'bc- 
cbiude  nella  potenza,  e  i  modi  son  modi  noD  separa- 
bill  dall' essenza,  e i  pensieri  si  radicano  nell'lDtelleito; 
talcb^  un  essere  stesso  abbraccia  la  cosa  e  i  suoi  acci- 
denti ;  e  indi  (avvertasi  di  grazia)  tutto  cid  prende  il 
nome  da  quello  che  per  natura  sua  intima  lo  contiene, 
come  diciamo  forme  corporee  i  modi  d'  essere  del 
corpo,  e  forme  intellettuali  ogni  modo  dell' intelligenza 
nostra.  Ogni  cosa  mondana  e  ogni  atto  di  cosa  men- 
dana,  se  atto  di  Dio,  se  modo,  determinazione  finita 
di  Dio ,  b  dunque  divino.  Se  la  natura  dell'  uoiverso 
poi  b  divina,  reciprocamente  Dio  h  la  natura,  per- 
ch'egli  n'^  r  essenza,  e  nell'essenza  si  raccoglie  ogni  sao 
atto,  come  1'  intelletto  b  V  essenza  di  tutt'  i  pensieri 
suoi  e  in  sb  li  raccoglie  tutti.  II  Dio  de'  Panteisti  non 
b  dunque  Iddio,  perch^  indefinite,  anzichfe  inOnito;  e 
perchfe  s'immedesima  con  Tuniverso,  anzichfe  esseroe 
il  principio  creatore. 

5.  Vogliamo  noi  capacitarcene  anche  meglio?  So- 
gliono  i  Panteisti,  segnatamente  lo  Spinoza  e  i  mo- 
derni  che  n'han  tirato  fuori  con  molta  rigidezza  le 
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illazioni,  avversare,  con  termini  d'ira  spesso  e  talora 
di  riso  beffardo,  ci6  che  superi  la  natura  e  la  ragione, 
dicendo:  soprannaturale  e  soprarrazionale  si  bandi- 
scano  daila  Filosoila  e  da  ogni  scienza.  Come  I  diciamo 
noi;  se  voi  davvero,  sul  serio,  in  realtSi,  ponete  Dio 
come  Principio  della  natura^  11  Priocipio  della  natura 
Don  sari  egli  superiore  alia  natura  stessa  che  ne  de- 
riya?  e  se  voi  ponete  Dio,  in  realty,  non  per  sola  im- 
maginaliva,  come  principio  della  ragione  uraana,  or 
via,  non  snvh  dunque  superiore  alia  ragione  stessa  11 
sno  principio?  Essi  adunque  disconoscono  il^  sopran- 
naturale, perchfe  non  riconoscono  se  non  la  natura;  e 
disconoscono  il  soprarrazionale,  percb^  non  ricono- 
scono se  non  la  ragione  umana  o  finita.  E  4a  prova 
ch'essi  recano,  ci  cbiarisce  anche  pid.  La  natura,  di- 
cono,  pud  ella  farci  conoscere  altro  che  se  medesima? 
0  come  mai  la  ragione  intenderebb'  ella  esservi  cid 
chela  superi?  e,  intendendolo,  gii  non  gli  sarebbe 
adeqaata?  I^on  devo  qui  fermarmi  a  quest'  argomento, 
che  pud  assomigliarsi  a  quest'  altro :  1'  occhio  che  non 
h  il  sole,  non  pud  vedere  il  sole,  o,  vedendolo,  gi^  ne 
Tede  Tintima  essenza  e  n'ha  comprensione .  Si  dird 
solamente,  che  disconoscono  la  possibility  di  pensar 
cose  sopra  natura  e  sopra  ragione,  dacchg  negata  la 
relazione  naturale  fra  la  natura  e  il  suo  principio, 
negasi  1'  attinenza  razionale  poi  fra  la  ragione  nostra 
ed  il  principio  suo.  E  perchfe  mai?  Perchfe  si  procede 
con  immaginazioni  d'efiicienze  umane  o  corporee, 
coQducenti  al  Paganesimo  antico  e  rinnovato. 

6.  I  Panteisli  ricusano  dunque  j{  Teismo ,  cio6  la 
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dotlrina  di  Dio  creatore.  Vediamo;  restano  forse  gU 
altri  postalati  delta  morality?  E  salva  la  legge morale? 
Qaesta,  come  la  sentiamo  neir  iDtima  coscieoza  e  come 
la  ragione  ce  I'appresenta,  b  imperativa,  un  comando 
alia  voloDli  d'  operare  id  uq  modo  anzicbfe  in  an  altro, 
UQ  comaodo  assoluto,  perchd  doq  avvi  contiogeoza 
del  Yolere  umano  da  potersene  sottrarre^  non  laogo, 
Don  tempo,  uon  condizione  d' uomini  aicuna;  tatli, 
sempre ,  assolutamente  dobbiam'  operare  il  giosto  e 
Tonesto:  tale  si  sente  neiranima  umana  I'impero 
della  giastizia.  Or  come  pud  ella  concepirsi  ana  legge 
imperatrice,  superiore  aila  volonti  dell'aomo,  se 
I'aomo,  com'ogni  cosa  dell' universe ,  b  divioo  es- 
senzialmenle?  L'  uguale  pu6  egli  esser  legge  all'ugaale? 
I'uomo  air  uomo,  e  Dio  a  Dio?  So  cbe  taluni  Panlei- 
sti  negano  apertamente  la  legge  imperativa,  e  altri  do; 
e  questi  sentono  megllo,  ma,  secondo  il  slstema,  i 
primi  ragionano  pit  diritto.  Ecco  il  perch6  da'Panteisti 
d'Alemagna  venne  quel  detto:  Dio  e  nella  ruUura; 
sentenza  ottima ,  se  vuol  dire  che  1'  efflcienza  divina 
non  mai  si  disgiunge  dal  mondo;  erronea ,  se  ?aol 
dire  che  Dio  b  nella  natura,  com'  essenziale  saa  leg- 
ge, perchfe  com'essenza  b  invece  ad  ^^^ra,  ciofedi- 
stinta.  Or  se  Dio  b  nella  natura  (e  per6  anche  neiruomo) 
come  legge  intima  o  efflcienza  propria  del  moodo,  e 
in  che  modo  mai  la  legge  morale  potrebb'  essa  distio* 
guersi  da  ogn'  altra  legge  fisica  ?  Non  piii  dunque  ob- 
bligaloria,  perch^  non  superiore  all'aomo^  ma  parte 
deiresser  suo  e  dell' universe.  E  cosl,  merito  e  de- 
merito  diventano  parole  senza  significato,  derivaDdo  le 
azioni  tulte,  buone  o  callive,  da  una  volenti  cbe  sa< 
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rebbe  legge  a  sfe  stessa,  e  divioa  in  ogni  atto  suo  es- 
seozialmente. 


7.  Cessa  pertanto  la  legge  morale.  Ha  pud  egli 
coDservarsi  la  liberUi  elettiva?  Pur  qui  bisogna  deter- 
mioare  i  vocaboli,  giacchft  i  Panteisti,  salvo  talunipid 
imperierriti^  affermano  risoluti  la  libQVlh  e  della  im- 
putazione  di  negarla  s'  adontano  molto.  Libert^ ! ;  ma 
quale?  perch'  essa  preode  due  nomi,  secondo  due  suoi 
rispelti.  Forse  spontaneity  del  volere^  in  quanto  siam 
liberi  da  esterna  coazione  o  costringimeDto^  e  perchft 
ratto  yoloDtario  esce  dall'iDteriore  attivit^  nostra? 
Per  fermo,  quesla  liberta  b  anche  de* bambini,  quan- 
d'essi  vogliono  una  cosa  qualunque  pur  senza  ele- 
zioDe.  Ha  noi  tratliamo  di  liberty  eleltiva  e  bilaterale, 
qaando  eleggiamo  cio6  fra  I'ordine  de'beni  ed  un  bene 
disordinato,  e  perd  fra  il  bene  ed  il  male;  questa  in- 
tendiamo,  e  questa  non  lasciano  salva  i  Panteisti.  Se- 
condo le  dottrine  loro,  dair occulta,  interminata,  ine- 
sorabile  sostanza  eterna  escono  con  perenne  serie  di 
mutamenti,  con  serie  necessaria,  fatale,  i  modi  e  le 
forme  d'ogni  cosa,  e  quindi  anche  gli  atti  della  Tolon- 
ti.  Non  pud,  a  rigor  di  logica ,  parlare  diversamente 
llpanteisla;  giacchfe  ad  intra,  in  s6,  come  dichiarano 
essi  medesimi,  r  essenza  divina  essendo  necessaria , 
necessario  6  V  atto  suo ,  non  libero  a  necessitate  na- 
turae; necessaij  dunque  gli  atti  volontarj  deir  uomo, 
se  come  tutt'i  fenomeni  moodani  s'  immedesimano  con 
I'atto  deU'essenza  eterna.  E  un  processo,  che  1' Hegel 
spiegava,  quasi  un  filo  logico,  e  quasi  un  ragiona- 
mento  geometrico,  il  quale  da' suoi  principj  caccia 
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faori  le  sue  consegaenze ;  ond'  egli  a  priori  eo$trfim 
il  moDdo  e  la  storia :  o  altri,  come  il  Feaerbach,  spiega 
qael  processo  medesimo,  quasi  an  intimo  svolgimeato 
di  forze  da  an'  atliviti  nniTersale ;  ma  sempre  abbiamo 
la  noQ  libera  dipendenza  de'  fatti  posteriori  dagli  ante- 
riori,  e  d'  un  alto  yolontario  dall'  altro,  come  un'onda 
spioge  r  onda  per  la  distesa  del  mare. 

8.  Indi  precede  ancora  da'  Panteisti  d'Alemagna 
qael  detto^  Dio  nella  storia.  Or  che  significa  cid? 
Forse  cbe  i  fatti  umaoi  termioaao  a  on  disegno 
della  ProTvidenza,  qaantUDque  compiato  sempre  con 
libera  volenti  deiruomo?  Cid  va  bene.  Ha  invece  i 
Panteisti  lo  prendono  altramente,  ciofe  cbe  la  storia 
degli  uomini  sia  storia  di  Dio ,  perchfe  Dio  b  Y  inlinui 
idea,  rintima  forza^  1'  indefinita  poteoza  cbe  si  sYolge 
negli  amani  avyenimenti.  Ora,  se  intendiamo  tal  seo- 
tenza  nel  mode  teistico,  1'  umana  liberty  non  Tiene  of- 
fesa;  che  rimane  oppressa  inyece  nel  significato  de'Faa- 
teisti.  Benissimo  si  capisce,  di  falto,  come  gli  atti 
liberi  dell'  uomo  e  perd  dalle  nazioni,  non  possano  fag- 
giro  mai  dair  ordinamento  de'  fini  prestabiliti  nella 
Hente  infinita ;  giacch^  pur  gli  atti  malvagj ,  abbando- 
nando  la  legge  morale »  incontrano  le  consegaenze  del 
trasgrediria;  ossia  se  liberamente  abbandoniamo  la  leg- 
ge, necessariamente  vi  soggiacciamo,  come  i  popoli  cor- 
rotti  che  cadono  in  servitu:  sanzione  deU'ordioe  morale. 
Poi,  r  impnlso  divino  alle  libere  volenti  cbe  Dio  crea, 
b  rinvigorimento  di  queste,  non  gii  costringimento, 
meotrech^  una  violenza  esterna  e  finita  costringe  la 
cosa  ov'  essa  cade.  Cid  s'  intende.  Ma  non  possiamo 
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concepire  che  sia  libera  la  TOlonti  deir  uomo  e  deile 
naziODi,  libera  dico  d'elezione  bilaterale,  meritoria, 
imputabile  a  noi,  se  Dio  b  ia  stessa  essenza  degli  uomini 
totli,  e  che  si  svolge  di  secolo  in  secolo;  per  quel  mo- 
do,  che  le  Dubilose.si  credono  da  qualche  astronomo  via 
\ia  rassodarsi  a  nuovi  mondi,  o  per  quello  che  si  venne 
formando  il  sistema  solare  io  pid  corpi  dalla  soslanza 
prima  rarefatta  e  incandescente. 

9.  Esclasa  la  libert^>  s'  esclade  altresl  la  mercede 
0  sanzione.  Che  premj ,  o  che  pene,  se  manchino  vizj 
eyirtu,  o  T  imputaziODe  degli  atti  umani?  Qaal  san- 
zione polrebbe  mai  domandarsi  nel  sistema  de'  Pantei- 
sli?  La  temporanea  forse;.  ossia  T  approvazione  della 
coscienza  o  il  rimorso?  NeeessM  non  ha  legge,  dice 
ilproverbio;  e  perd  la  necessitSi  escluderebbe  la  mo- 
rale coscienza,  e  il  suo  giudizio  consolatore  o  severo. 
Forse  Taltra  sanzione,  o  I'immortale?  Ma,  secondo  ii 
panteista  che  ragioni  logicamente,  se  Tuomo  b  nn 
feoomeno  dell' essenza  eterna,  morendo  ritorna  in 
questa ,  e  cosl  ogni  personality  ed  ogni  coscienza 
particolare  si  estingue^  quasi  lame  ad  un  soffio.  Indi 
ilPanteismo  suole  av^re,  a  prima  giunta,  un  alcun 
che  di  fantastica  letizia^  quasi  ci  faccia  sentire  ia  voce 
d'nn'anima  universale  nel  romore  de'boscbi,  de' venti 
0  deir  acque,  dimostrandocela  viva  ne'  moti  d'  ogni 
cosa  e,  piucch^  altro,  de'  firmamenti;  ma  poi^  quando 
si  medita  piti  profondo,  il  Panteismo  d'ogni  et^, 
da'tempi  remoti  deir  India  fino  a*  recenti  d'Alemagna, 
prende  un  alcun  che  di  fosco,  una  telraggine  cupa, 
perchfe  r  anima  si  sbigottisce  deir  inabissarsi  nostro 
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e  di  iQtte  ramaoe  generaziODi  neir  oblio  d'  ana  miste- 
rio8a  aniti :  onde  veoDero,  cosi  la  tristezza  del  Ficbte 
0  il  tornare  dello  Schelling  air  aoticbe  ctedeme,  come 
il  desolato  buio  del  Nirvana  di  Badda.  Che  cosa  mai 
chiede  la  ragione  umana?  Scntire  qui,  nel  tempo,  la 
pace  iDterna  d'  ud  vivere  operoso  e  ordinato;  altrove, 
immortalmente,  i  premj  d'  una  coscienza  baooa.  Ua  il 
Panleismo  risponde  air  uomo ,  cbe  domanda  cid :  doq 
resta  piu  oalla  de'  fenomeni  passeggeri^  daoqae  dispe- 
rati  e  muori.  Parrebbe  strano  cid  die  io  dico,  se  an- 
cbe  io  Ilalia  non  avessimo  lette  si  teoebrose  fantasie. 

10.  Cos!  duoque  colTeismo  s'aQnuIIerebbeil  con- 
cetto di  iegge  e  poi  di  liberti  bilaterale  remnnerata. 
Quiod'aoche  1' ultimo  postulate,  cio6  rordioe  morale 
ode'  flni,  percbfe  questo  non  pud  pensarsi  senza  i'ar- 
bitrio  interno,  e  senza  Tordine  di  natura.  Pur  qoi 
ft'  incontra  una  felice  contraddizione :  i  Panteisti  sem- 
brano  si  alieni  da  porre  senz'  ordine  il  mondo,  cbe 
dicono  anzi ,  svolgersi  questo  dair  idea  eterna  qoasi 
armonia  ideale;  talmeotech^  T  Hegel  immedesim6  lo- 
gica  e  creazione,  ossia  rordinamento  intellettivo  con 
la  natura  deiruniverso.  Eppure  nel  mondo  v'  ha  disor- 
dini ;  e  chi  pud  mai  negarlo  ?  Come  li  spiega  daoqoe 
11  paoteista?  Disordini  nella  realii  o  negli  enti,  perebi 
Tediamo  corpi  deformi  e  malattie  offuscatrici  deiraai- 
mo,  e  doiori  eccessivi ;  disordini  contro  V  ordine  in* 
tellettuale,  perch6  ci  oltenebra  I'errore;  disordini  con- 
tro r  ordine  morale,  perch6  ci  guasta  la  colpa  e  il  vi- 
zio.  Questi  sono  disordini,  e  perd  mali.  Derivano  essi, 
abori^m^almeno,  da  libera  volouti  uman^i?  E 11  falto 
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si  capisce,  perchfe  il  disordine  allora  non  precede  dal- 
I'ordiDe,  ossia  non  gli  h  connaturalo,  si  b  abuso 
della  volontS  umana  conlro  Tordine  nalurale.  Derivano 
essi,  per  opposlo,  da  Dio  e  dalla  natura  stessa?  E  il 
fatto  non  si  capisce  piii,  perchfe  Dio  k  senza  difetli, 
nfe  dal  bene  pud  venire  il  male ;  la  nalara  poi  b  or- 
dinata,  nfe  allrimenti  sarebbe  unione  di  moltiplicl  cose. 
Orche  parlito  prendono  adunque  i  Panteisti?  Essi  af- 
fermano  che  il  bene  comMl  male  sono  essenziali  al 
prime  principio  della  natura;  per  tale  rispelto,  che  la 
natura  si  addoppia  sempre  in  opposli  ed  in  contrarj, 
la  vita  presso  alia  morte,  il  piacere  presso  al  dolore, 
la  deformity  di  fianco  alia  bellezza,  V  errore  accosto 
alia  verita,  il  pecc^to  e  il  delitto  con  la  virtu,  e  la  pace 
con  la  guerra,  e  cosl  perfino  necessaria  la  pena  di 
morte  per  necessiti  naturale.  Avvi  manifestamenle 
confusione  d'idee  qui:  perchfe,  altro  b  un  limite  di 
cose  finite ,  per.  esempio  la  morte  naturale  o  un  sen- 
timento  niolesto;  altro  il  male  davvero,  come  la  de- 
formity, Tangoscia,  T  errore,  la  colpa.  Restringiamoci 
a  queslo.  Vien'egli  dunque  da  necessity  di  natura? 
Si?;  e  allora  neghiamo  Tordine  naturale,  nfe  v'  ha  piu 
crdine  alcuno,  ma  Dio  e  il  mondo  sono  un  caosse 
spaventoso;  e  chi  voglia  sincerarsene,  legga  V  episodio 
di  Nalo  nel  MaMbhdrata. 

11.  Per  meglio  soslenere  la  tfesi,  qualche  panlei- 
8la,  come  il  Bruno  e  indi  lo  Scbelling  e,  piii  acuta- 
mente  di  tutli,  Tllegel,  ricorse  alia  doltrina  de'con- 
tradiltorj;  osservd  cio6,  che  neH'ordine  dell' ideality 
i'idee  si  scbierano  in  coppie  di  concetti  opposti,  finite 
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6  ioflnito,  causa  ed  effeito,  sostanza  e  accidente,  nnoe 
moltiplice;  poi,  cbe  questo  accade  pur  anco  neir  ordine 
della  realti,  mascbio  e  femmina,  luce  e  tenebre,  at- 
Uyo  e  passivo,  la  specie  e  i'individuo;  e  qaiadi  si 
coDCluse,  la  deformity,  Tangoscia,  Terr  ore,  li  pec- 
cato  esser  contradiltoij  essenziali  all'ordioe,  quaoto 
Fattrazione  e  la  repulsione  all' integrity  del  mondo 
corporeo.  Ma  come  i ;  ooi  dobbiamo  distinguere  il  di- 
verse e  11  contrario  dal  contradittorio^  distinzione  cbiara 
ed  antica.  Nella  Datura  tanto  ideale,  quanto  reale,  s'ac- 
chiudoDo  i  contrarj,  non  gi&  i  coutradittorj.  L'idee  da 
UD  lato,  le  cose  da  un  altro,  diversiQcando  tutte  fra  loro, 
r  una  non  pu6  essere  Y  altra ,  e  quindi  si  contrappon- 
gODO,  com'  una  parte  del  corpo  umano  all'  altra  parte; 
ma,  contrapponendosiy  per  I'attinenze  loro  armoniz- 
zano:  cosl,  due  moti  son  contrarj  ^  se  runodiversificbi 
dall'altro  e  s'incontrino  insieme;  ma,  inconlrandosi, 
0  fanno  un  moto  comune,  o  I'uno  informa  di  sb  Tal* 
tro,  0  si  mettono  in  quiete.  La  contraddizione,  dunqoe, 
DOD  isti  nella  natura^;  perch6  i  contradittorj,  come  tali, 
DOQ  s'accordano  mai  e  quindi  escludono  runione. 
Talcb^^  applicandolo  all' universe,  I'assioma  di  cod- 
traddizioue  suona  cosi:  1' universale  natura,  ch'6  unione 
di  simili  e  di  contrarj ,  non  pu6  essere  ad  un  tempo 
disunione  o  cozzo  di  contradittorj.  L'  idee  d'  infinite  e 
di  finite,  adunque,  com'ogni  altra  coppia  ideale,  con- 
tradittorie  non  sono,  si  contrarie  o  contrapposte;  nh  il 
mascbio  e  la  femmina,  I'attivo  e  il  passive,  lo  spirito 
e  la  materia^  ec,  sono  contradittorj,  si  armonica- 
mente  diversi  ed  uniti;  ma  contradittorio  b  il  fin- 
gere  unificato  tulle  ci6  nell'  essenza,  perchb  sono  ter- 
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mini  contrarj.  Nonla  natura,  dunque,  ma  11  Panteismo 
i  una  contraddizione,  perchfe  unifica  gli  opposti,  ed 
anche  gli  assolutamente  contradittoij,  come  il  vero  e 
ii  falso,  il  bello  e  il  brutto,  il  bene  e  il  male,  flngendo 
poi  a  immagine  propria  Iddio  e  la  natara. 

12.  Viene  a  perdersi  di  necessiti  Y  ordine  morale, 
Che  non  ha  pid  il  criterio  suo  neir  ordine  della  verity 
0  delle  cose;  cio^  Dio  fine  assolutp  a  sfe,  T  uomo  avente 
io  s6  medesimo  ragione  di  flnaliti,  non  di  mezzo,  le  cose 
sfornite  d'intelletto  mezzi  a'flni  dell' intelletto  umano. 
Qaali  doveri  potremmo  avere  noi?  Dovere  significa  mo- 
rale necessM  di  rispetto.  Ma  un  Dio  indefinito,  che  non 
6  persona  nb  coscienza  infinita  nb  volontJ,  qual  ri- 
spetto  ci  pud  egli  destare?  Perd  il  Bruno  chiamava  Id- 
dio natura  natnranie,  e  oggi  un  Egheliano  insegnava, 
che  non  deve  giJ  dirsi:  te,  Dio,  lodiamo,  ma  te,  o  natura; 
e  un  allro,  nel  dislinguere  i  doveri,  li  dispone  cosi: 
doveri  verso  la  natura  e  verso  V  uomo.  Ma  che  cosa  b 
tal  natura?  e  parte  di  natura  non  b  Tuomo  stesso?  II 
quale,  poi,  non  sappiamo  pid  perchfe  rispettarlo  nel 
Panteismo,  che  lo  deifica  e  insieme  lo  annienta.  Lo  dei- 
fica,  perchfe  I'  intelligenza  umana  dicesi  emanazione  o 
determinazione  divina;  e  indi  esce  la  cosl  detta  reli- 
gionedeH't«fnan&smo,radorazione  dell' uomo,  che  pa6 
essere  Nerone  o  il  Wasingthon ,  re  o  popolo ,  la  ghigliot- 
tiDao  la  cariti.  Lo  annienta,  perchfe,  mentre  Tuomo 
^  persona,  il  panteista  lo  finge  coscienza  fenomenica 
ch'esce  dair  indeflnito  e  vi  ritorna,  com'un  baleno  che 
lampeggia  e  passa.  Ed  ecco  lo  spregio  agl'  individui 
umani,  deificato  solamente  lo  Stato  che  non  muore. 
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Come  tratteremo  noi,  secondo  il  Panteismo,  gli  animali 
bruti?  La  diviDitii  b  altresl  essenza  loro,  beoch^  Tidea 
eteroa  ivi  sogni  e  neir  uomo  si  svegli  (diceva  r Hegel); 
ed  ecco  i  Brammani  edificare  ospedali  per  le  bestie, 
mcDtre  abominano  le  caste  inferiori;  ecco  le  tenerezze 
odierDeper  gli  aDimali  senza  ragione^  mentre  le  guerre 
sterminatrici  si  dicon  benefica  necessity. 

13.  Sconosciato  1'  ordine  della  natara  e  pertarbato 
Tordine  de*doveri,  siperlnrba  Decessariamente  aoche 
r  ordine  de'diritti.  N&  pud  essere  altrimeDti,  perch^ 
air  obbligazione  morale  del  rispetto  corrispoode  Y  esi- 
genza  morale  del  rispetto,  cio^  il  diritto.  II  Gins  eterno, 
ch'  b  diritto  assoluto  e  che,  manifestaDdosi  come  Gias 
naturale,  impone  ogni  dovere,  net  sistema  de'Paolei- 
sti  s'aDDulla;  perch^,  noi  I'abbiam  veduto,  quel  Dio 
lore,  qaeir  essenza  indeterminata ,  non  sappiamo  pii 
Che  sia:  b  caligine  mista  di  lace^  come  il  Brahm  io- 
diano.  I  diritli  dell' uomo?  Grandi  parrebbero  danqae 
essere  certo  i  diritti  deiruomo  indiato,  giacch^  sem- 
bra  che  il  rispetto  della  dignity  umana  si  sollevi  alb 
dignity  divina;  ma  invece,  qual  diritto  pud  egli  avere 
Dio  con  sh,  quand'  egli  non  ha  verso  di  sh  doverif 
Resta,  che  si  gaardi  al  fatto,  e  s'adori  non  altro  che 
il  fatto,  perchg  il  fatto  b  divina  e  necessaria  manifesla- 
zione.  Non  accuse  i  singoli  Panteisti,  ch6  moiti  non  ar- 
rivano  a  tali  conseguenze;  ma  certuni  anche  vi  giuo- 
gono  baldanzosamente.  Ora  il  faito  6  la  forza,  la  forza 
maggiore,  forza  del  corpo,  forza  dell' intelletto ,  e  11 
diritto  segue  la  forza;  ed  essi  provaoo  con  sillogi- 
smi  dottrinali  la  bont^  del  motto  che  leggiamo  a  Fi* 
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renze  in  uao  stemma  forestiero  e  geDtilizio,  Iddio  i 

co*forti;  sebbene  ci  ha  la  differeaza,  che  mentre  il 

gentilaomo,  trovatore  del  motto,  allora  non  pensasse 

ch'il  pid  forte  pu6  essere  lo  scamiciato,  il  panteista 

inrece  lo  sa,  e  lo  approva.  Non  afferino  di  mio  nulla, 

D&calunnio;  anzi,  eerie  filosoSe  della  Storia,  propa- 

laleinmolti  libri,  assolvono  qualunque  prepotenza^ 

perchfe  lutle  cid  che  accade,  doveva  essere,  e  quanto 

si  fa,  h  benfatto.  E  poichfe  1'  uomo  ^piu  vigoroso  della 

donna,  taivolta  neirintelletto,  sempre  nel  corpo,  ecco 

I'abbiezione  della  femmina  presso  gli  Oriental!  e  in 

qaalche  opera  ^recente  d'  Egheliani.  E  perch^  lo  Stato 

^piu  forte  degli  nominiparticolari^  viene  il  Socialismo 

che  crea  il  Diostato,  autori  sempre  di  quello,  da  Pla- 

tooe  al  Saint-Simon,  i  Panteisti  e  i  Semipanteisti. 

14.  Equindi,  neir  esercizio  del  diritto,  il  pantei- 
sta non  pu6  altro  proporsi  logicamente,  che  una  feli- 
city tatta  di  senso.  Guardiamo  sempre  al  sislema,  non 
agU  uomini.  Sembra  un  paradosso;  dacchfe  grintendi- 
menti  de' Panteisti  paiono  tant'alti,  tanto  metaflsica- 
tneote  remoti  da  ogni  volgarit^  di  sensismo;  ma, 
ioflne,  11  processo  logico  ve  li  spinge.  FelicitS  b  pace 
operosa  ffanimo  che  sente  V  or  dine  in  sd  stesso;  ma, 
clunqoe,  smarrito  il  concetto  deU'ordine  vero  ne'contra- 
diUorj,  come  si  confondono  doveri  e  diritti,  e  un  fatto 
6  il  dovere,  un  fatto  il  diritto;  cosila  felicitSi  non  pud  es- 
sere che  il  fatto,  ciofe  il  godimento  nel  modo  piu  vivo, 
piacerio,  pit  presents neo,piu  mondano  che  mai  possa 
conseguirsi,  e  dunque  il  piacere  nel  suo  pid  sensibile 
signiflcato.  E  ne  vogliamo  noi  la  prova?  Qual  fine 
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pongoDoessi  alia  umaoa  bonti  e  quiodi  aU'operare 
umano ,  si  privato ,  si  pubblico,  i  Socialisti?  Nod  altro, 
se  noD  la  comaoe  partecipazione  alle  materiali  ntilitd, 
per  ministero  di  Slato  e  merc6  i  lavori  de'  cittadini. 
Che  finepoDgoDoi  Comanisti?  Le  dottrine  loro  sa'con- 
nubj  lo  mostrano  pid  cbiaro;  nh  occorre  distendersi 
oltre. 

15.  U  Panteismo,  duoque,  negata  la  creazione, 
annienta  i  postalati  della  morality «  e  indi  la  morality 
stessa ;  percbfe  Dio  s' immedesima  esseDzialmente  con 
r  ani verso;  la  legge  morale  non  ha  piii^  imperatiyo  as- 
soluto,  fatta  uguale  aU'uomo  ed  a  leggi  fisiche;  la  li- 
berty bilaterale  rimeritata  diviene  an  assurdo  per  lo 
svolgersi  necessario  dell' essenza  universale;  rordioe 
della  natura  e  perd  de'doveri  e  de'diritti  s'arruffa 
inestricabilmeote  per  la  coDfusione  de'  contradittorj; 
tantocb^,  come  dissi  a  priDcipio,  i  danni  di  tal  sistema 
ne  dimostrano  V  erroneiti.  Per  tal  modo  11  Panteismo 
b  Deir  &ra  cristiana  un  retrdcedere  al  Pagaoesimo.  IQ 
che  coDsiste  Y  essenza  di  questo,  e  in  chedifferiscedal 
Cristianesimo  sostanzialmente?  Nel  confondere  la  divi- 
nity e  la  natura;  in  modo  materiale,  fantastico  e  parti- 
colareggiato  le  moltitudini,  pid  rafflnatamente  i  filosofi 
0  astrattamente  e  indefinitamente;  pur  sempre,  dal« 
r  una  parte  e  dair  altra ,  la  confusione  stessa.  0  biso* 
gna^  dunque,  ammettendo  con  1' Hegel  che  furono  ud 
perfezionamento  il  Cristianesimo  e  la  sua  civiiti,  noo 
tornare  a  cosa  men  buona,  o  negare  quel  perfeziona- 
mento stesso,  come  fanno  alcuni  (venuti  dope  di  laij, 
a'  quali  par  meglio  la  Venere  antica  che  le  pitture  di 
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Raffaello  e  le  sculture  del  Ghiberti,  la  scbiavitd  delle 
migliaia  Del  Gentilesimo  che  ruguaglianza  cristiana: 
ma  e  allora,  dov*  6  il  si  millantato  progresso  indefinito? 
Aozi,  questo  Panteismo  rinnovato  6  an  regresso  anche 
a  paragone  del  Paganesimo  vecchio :  non  dico  per  Y  in- 
teDzioni;  ma^  quanto  pid  per  la  riflessione  s'attenuano 
le  forme  fantastiche  deU'essenza  indefinita,  tanto  piu 
riesce  impossibile  la  vivezza*  d'  una  fede  confusa  che 
perdurava  ne'  panteismi  e  ne'  politeismi  anlichi,  e  che 
pur*  aveva  del  buono  e  del  salutare;  ma  oggi  V  adora- 
zione  della  divinitS  panteistica  k  quasi  erudizione,  come 
del  Goethe  avaoti  la  statua  di  Glove,  o  sorriso  befifar- 
do,  come  del  Goethe  medesimo  in  certi  suoi  versi. 

16.  Inollre  la  vigorla  dell'uomo,  la  dignita  sua, 
e  1'  impulse  vivo  d*  ogni  operosit^  privata  e  pubblica , 
son  posti  nel  profondamenle  sentirci  liberi;  perchfe, 
consapevoli  dell'  interna  liberta ,  si  accende  nel  nostro 
cuore  il  desiderio  di  porla  in  atto,e  di  accrescere  le 
dovizie  intellettuali  e  anco  le  materiali  a  s6  slessi,  a'con- 
giUQti,  alia  palria.  Se  fallisce  cosl  alto  sentimento,  ci 
abbandoniamo,  flacchi,  senza  desiderj  e  senz'amore. 
CoDdannano  taluni  le  misticit^  oziose  ed  eccessive^  che 
la  Chiesa  non  approva;  celebrano  le  nazioni  trafficanti 
elaboriose^  che  non  si  lascian  vincere  a  impediment!, 
e  li  vincon  tutti  col  franco  animo,  volendo  fortissima- 
meDte  cid  che  vogliono;  molti  lodan  poi  la  fierezza 
de*  Settentrionali  che,  irrompendo  suU'impero  di  Ro- 
ma, scossero  dal  sonno  le  genti  latine ;  anzi,  male  inter- 
pretando  il  Gristianesimo,  qualcuno  lo  accusa  d'  incep- 
pare  r  arbitrio  umano:  ma  che  sorta  di  contraddizione 
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pertanto  b  mai  questa ,  tenere  siffatti  propositi  e  spe- 
rare  il  risorgimeDto  deila  patria  e  il  migliorameoto 
umano  da  fllosofle  avversdtrici  d'  ogni  morale  iisputa- 
zione?  Gli  effetti  sono  present!,  nb  abbiamo  da  deside- 
rarne  le  prove  id  future:  noi  dobbiamo  scegliere;  o 
seguir  r  Europa  che  seute  la  liberie,  o  i  Musulmani  cbe 
credono  alia  necessity.  Per  me,  fra  Y  opinion!  che,  sde- 
gnose  del  sense  comune/accolgono  fantasie'd'  una  crea- 
zione  air  umana,  e  le  dottrine  opposte  cbe ,  consenzieoti 
al  sense  comune,  affermano  Dio  creatore,  lo  la  gran- 
dezza  del  pensiero  vedo  pib  da  questa  parte  cbe  dalia 
contraria;  e  se,  a  compimento  di  speculazioni  ardi- 
mentose,  dicono  certani:  non  il  Dio  del  popolo,  ma 
r  essenza  universale  priva  d'  intelletto  e  d'  amore;  non 
la  legge  assoluta,  ma  i'intimo  svolgimento;  noD  la  li- 
berlJ  bilaterale,  ma  la  cieca  necessiti;  non  Tordine, 
ma  r  essenziale  indififerenza;  io  per  me  preferisco  di 
stare  col  popolo  che,  senza  dottrina,  sa  levarsi  air  In- 
finite. 
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CAPITOLO   XVII. 


Effetti  moral!  del  Dualismo. 


SOMMARIO. 

<.  In  che  modo  dal  Panteismb  harin'occasione  gli  altri  sistemi  non 
veri.  —  2.  Non  bisogna  lasciarsi  preodere  all'appareDze  degli 
splendori  greci  elatini.  —  3.  Idea  di  Dio  offusovata  nel  Dualisma 
greco ;  —  4.  e  quindi  la  legge  morale ;  —  5.  anche  la  liberta 
interDa ;  —  6.  e  I'ordine  deiruniverso;  —  7.  e  il  morale;  —  8. 
ciod  i  doveri  religiosi,  —  9.  e  d'  umanita,  ^  10.  e  I  diritti.  — 
44.  Dualismo  degli  Arabi.  —  42.  Dualismo  de'Cartesiani ;  •— 
43.  e  sue  conseguenze  principal!.  —  44.  Deismo,  —  46.  e  co- 
rn'offenda  i  diritti  rellgiosj,  —  46.  e  Tordine  de*  doveri  reli- 

giosi  e  d'  uoaanitd. 
f 

» 

1.  Le  doUrine  contrarie  al  Teismo  passano  dalla 
coQfasione  de'Panteisli  alia  divisione  de'Dualisti;  per- 
ch6  da  ana  parte ,  repugnando  alia-  mente  nostra  di 
confondere  la  oalura  e  Dio^  per  le  contraddizioni  es- 
senziali  di  tal  sistema,  e  da  un'altra  parte  non  pia* 
cendo  ad  alcani  di  accetlare  il  dogma  razionale  de'Tei- 
sti,  come  fa  di  qualche  Arabo;  oppure  la  verity  della 
causa  prima  restando  da  secoli  oscurata  negli  errori 
del  Politeismo^  bench^  non  estinta  nel  segreto  degl'in- 
telletti  e  nella  lingua  o  in  certe  tradizioni  popolari, 
come  fa  degli  anlicbi  filosofi  Greci  e  Romani;  ac- 
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cade  che  si  vieoe  a  separare  tra  loro  Dio  e  la  natora, 
quasi  due  priocipj  coeterni.  Ma  falto  b,  cbe  la  sehe 
degli  errori  priDcipid  sempre  da  chi  coDfondeva^  o^, 
senza  questo,  sarebbe  mai  yenuto  cbi  separava;  tan- 
tocbfe  ue'Dualisti  appariscono  i  vestigj  di  quesla  origioe 
dal  Semipanteismo.  Anche  dobbiamo  avvertire  che  nel- 
r  6ra  cristiana  la  successioDo  de'  sistemi  Degativi  ooo 
conduce  sempre  i  pensatori  ad  impugnar  Y  atto  crea- 
tivo,  perchfe  si  sentono  grinflussi  del  Cristianesimo; 
come,  specialmente  negli  ultimi  scritti,  fu  aperlissimo 
teisla  il  Mazzini,    quantunque  abbia  ud  misticismo 
d'lDtuizioni  neoplatoniche ;  ovvero,  come  aperti  e 
splendidi  Teisti  sono  i  mistici  delta  Filosofla  italiana 
odierna,  quantunque  professino  1'  immediato  iotAito, 
cbi  deir  idee  divine,  chi  della  realty  divina  stessa,  nh 
ammettano,  senza  di  quelle,  il  valore  della  ragione 
umana  per  sb  stessa.  Ma,  badando  alia  storia  de'si« 
stemi,  ci  accorgiamo  che  T  alterazione  loro  derivd 
da'  Panteisti  per  V  efficacia  o  palese  od  occulta  di  ^ oal- 
che  loro  dotlrina:  cosl  le  intuizioni  mistiche  sono  pro- 
cedute  da'  Neoplatonici ,  ch'  esagerarono  il  Semipantei- 
smo di  Platone,  o  la  divinitSi  deir  intelletto  umano, 
non  ammessa  oggi  dai  non  Panteisti,  ma  che  in  fatto 
fu  la  causa  del  creder  possibile  la  naturale  visione  di 
Dio  e  degli  archetipi  eterni ;  talchfe  si  rigella  la  pre- 
messa  e  si  accetta  la  conseguenza.  Similmente  le  ne- 
gazioni  dell' Idealismo  e  del  Sensismo  non  sarebber 
possibili ,  se  dapprima  il  Panteismo  non  avesse  cod- 
fuso  il  dlvino,  to  spirituale,  Tintellettuale,  con  ruma- 
no,  col  materiale,  col  sensibile,  onde  poi  succede  il 
Dualismo,  e  da  questo  chi  prende  1'  una  parte  o  Tal- 
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Ira  della  verita  intera  e  separata.  Cosi  avvenne  tra  i 
Greci,  e  cosi  fra  noi. 

2.  Parlerd,  dunque,  prima  del  Dualismo  antico, 

e  poi  del  com'  esso  ricomparve  neU'fera  volgare.  Gli 

splcDdori  di  Grecia  e  di  Roma  non  devono  abbagliarci 

la  meute,  maravigliala  per  tanta  bellezza  d'arti  e  di  let- 

tere,  o  per  tanta  sapienza  di  libri  filosofici,  e  per  I'ec- 

cellenza  di  virtti  politiche;  giacchfe  quanta  miseria 

s'ascondeva  Ih  enlrol  quanto  dispregio  della  donna 

e  del  povero  e  dell'  arligiano  t  quanta  crudelia  contro 

iservif  quanta  corruttela!  Mi  narrava  un  viaggiatore, 

com'  egli ,  sbarcato  al  porto  d'  Alessandria  in  Egitto', 

sentisse  per  prima  cosa  i.gridi  angosciosi  d'un  servo, 

percosso  dal  suo  padrone  senza  pletSi;  ed  io  pensava, 

che  tanta  efiferatezza,  onde  il  mio  amico  mostrava  di 

raccapricciarsi  ancora,  fra'Greci  e  fra'Latini  era  co- 

mune  spettacolo.  E  basterebbe  a  provarlo,  che  nelle 

commedie  antiche  lo  schiavo  6  chiamato  a  ogni  tratto 

furcifer,  carmfex,  e  vien  minaccialo  continuamenle  di 

supplizj.  Leggendo  i  Captivi  di  Plauto ,  a  quel  dialogo 

dov'  Egione  racconta ,  novellando ,  che  Filocrate  si 

recava  in  Elide  da  suo  padre,  e  Arisfonle  gli  grida: 

Qnal  padre,  chi  6  servo?  Quern  patrem,  qui  servus  est 

(Ediz.  di  Torino,  4822,  pag.  482),  noi  non  possiamo 

far' a  meno  di  sentirci  stringere  il  cuore,  mentre  i  Ro- 

mani  avranno  sorriso,  come  d'  una  cosa  solita  e  molto 

Balurale.  Or  doveva  essere  una  filosofia  morale  molto 

imperfetta,  o  mescolata  di  molti  errori,  quella  che, 

salvo  Seneca  e  gi^  in  tempi  di  Gristianesimo,  non  con- 

ilannava  queste  crudeltJi  e,  aozi,  reputava  legittima 
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la  servitti.  Vediamo  dunqae  le  consegueoze  morali  di 
quel  sislema. 

3. 11  pensiero  che  Dio  b  creatore^  ne'popoU  gen- 
till  si  coDservava  fra  le  molte  superstizioni;  e  per- 
cid  Lucrezio  gli  opponeva  Vex  nihilo  nihil  divinitvis 
unqtmm,  e  Cicerone  poi  coofatava  (come  si  ha  da 
un  frammeato  De  Natura  Deorum)  V  drigine  della  ma- 
teria. Qui  appunto  coDsiste  V  esseoziale  diyario  fra  i 
Teisti  e  i  Dualisti  che  reputavano  coeterna  la  materia 
n6  creata  da  Dio,  si  solamente  informata,  come  la 
creta  dal  vasaio,  come  an  edifizio  dall'  archiletto  (a 
quel  modo  che  grande  architetto  della  natura  chia- 
mano  Dio  ancb'  oggi  le  s^tte  massoniche),  o  come  il 
corpo  dair  anima  viviflcativa.  V  ebbero  bensi  tre  opi- 
nioni  principal!,  di  Platone,  d'Aristotile,  degliStoici. 
Sublime  davvero  Tidea  di  Dio  in  Platone,  che  lono- 
mindi  Padre  deir  universe  nel  Timeo,  e  Sole  deiranima, 
Idea  del  bene,  Demiurgo,  Mente  degli  archetipi  eter- 
ni,  nella  Repubblica,  nolle  Leggi,  nel  Parmenide,  e 
altrove ;  ma  pure  11  Dio  assolutamente  infinite  noo  h  il 
Dio  platonico,  perchfe  (il  Timeo  lo  dice  chiaro)  gli 
manca  I'eiTicienza  creatrice,  bench^,  guardando  ne'suoi 
archetipi  eterni,  egli  ponga  ordine  maravigUoso  oelia 
materia  disordinata.  Che  cosa  b  il  Dio  aristotelico?  E 
il  pensiero  del  pensiero ,  cio6  V  essenza  purissima  del 
pensiero;  ma  non  creatore,  segregate  dalla  natura, 
senza  notizia  perciO  deite  cose  particolari;  e  la  natura 
poi ,  alia  quale  si  mesce  V  intelletto  eterno  (talcbi  Ari- 
stotile  la  chiama  dimone),  tende  verso  Iddio,  perdid 
d'atto  in  atto  ne  imita  pid  e  piti  Y  atto  puro,  cio6  noo 
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misto  di  potenzialiU^  si  atto  semplicemente.  (Metaf.) 
Per  gli  Stoici,  finalQiente,  Dio  b  Y  anima  del  moado; 
e  COD  versi  egregj  lo  cantd  Lucano  oella  Farsalia,  dare 
GatoDo ,  coDsigliato  d'^  interrogare  an  oracpio  famoso> 
risponde:  Dio,  vita  e  mente  dell' universo,  b  io 
ogni  luogo.  {Phars.,  ix^  565.)  Queste  dottrine  si  belle 
guast6  UD  difetto  esseoziale ;  giaecb6  il  Dio  loro  b  piti 
0  meoo  a  soihiglianza  deir  uomo  che  plasma  e  oon 
crea,  e,  anzi^  Dio  e  la  natura  sembrano  insieme  Tuomo 
iniero,  anima  e  corpo  vivificato. 

4.  Che  relazione  avvi  tra  questo  Dio  e  la  mo- 
rality? Inteoto  principale  de'fllosofi  antichi  h  di  porre 
io  Dio  la  ragione  somma  deir  ethos ,  cio&  dalla  virtd 
e  del  costume,  talchfe  per  esso  la  legge  acquisti  auto- 
riia  0  inviolability  divina.  Infalti,  secondo  Platone, 
Videa  divina  del  Bene,  rifalgendo  negli  animi,  rende 
possibile  la  virtd  loro,  cio6  Prudenza,  Giustizia,  Tern- 
peranza  e  Fortezza.  Per  Arislolile,  poi,  la  legge  del 
giusto  e  deironesto  6  bensl  la  natura  stessa;  ma  la 
•  natura  ch'i  plena  del  divino  intelletto,  lalchft  invalsero 
quegli  aforismi  peripaletici,  la  natura  non  fa  nulla 
invano ,  la  naiura  fa  tutto  con  mezzi  sempUci,  la  sa- 
pienza  di  natura;  e  simili.  Finalmeote,  per  gli  Stoici, 
legge  deir  uomo  b  la  natura  o  la  ragione,  perch6  la 
ragione  di  Dio  informa  essenzialmente  Y  universo  e 
noi  ne  partecipiamo.  Tutto  cid  contiene  molte  verity, 
e  manifesta  le  tradizioni  perenni  della  FilosoSa.  ISondi- 
meoo  i  difetti  nel  concepire  la  relazione  del  mondo 
con  Dio  si  trasfondono  nel  concetto  di  legge ;  perch^ 
sireputd,  ivero,  essenzialmente  distinto  Iddio  d^lla 

CoHTi.  II  Buono  nel  Vero,  —  I.  20 
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materia  e  dal  senso  aoimale ,  ma  1'  intellelto  sostro 
parve  alcun  che  di  divioo,  divinae  aurae,  npa  divioa 
emanazione;  sicchft  il  Dualismo  antico,  quaot' alle  na- 
tare  ioteUettire,  fa  semipanteistipo,  e  nemostra  Id  sh 
medesimo  le  repugaanze.  lodi  dod  un  cbiaro  concetto 
delta  Proyvidenza^  cbe  Aristotile  anzi  negd,  e  gli 
Stoici  disser  Fato;  indi  la  niuna  notizia  del  progresso, 
cio&del  perfezioDamento  universale,  qaantunqae  si  parii 
ogDora  d'  un  perfezionameoto  individaale ;  indi  ooq 
chiara  o  dubbiosa,  o  taciala  Y  immortality  personaie 
degli  spirit!  umani;  ma,  soprattatto,  poich^  avremmo 
del  divine  anche  noi ,  non  bene  rilevato  V  impero  di 
leggi  morali  com'  assolutamente  superiors  al  nostro 
volere,  air  intendere,  al  sentire,  a  tutta  la  nostra  na- 
tara ,  cbe  gli  h  soggetta. 

5.  Se  n'arguisce  quanto  dovesse  ofiFuscarsi  la  dot- 
trina  della  liberty  interiore  per  tale  Semipanteismo. 
Leggiamo  in  Piatone  cose  sublimi  sulla  libera  scelta 
tra  bene  e  male,  bastando  a  provarla  il  Fedro  e  la 
ligura  di  quel  cocchio  che,  tirato  contrariamente  da 
due  cavalli  o  verso  il  cielo  o  la  terra,  Fanimo  cb'6 
auriga  o  fa  prevalere  il  moto  celeste  o  si  lascia  in  ba- 
ha  deir  altro ;  ma  quando  poi  il '  grande  fiiosofo  e 
poeta  vuol  determinare  logicamente  il  concetto  di  li- 
berty, i  Gommentatori  vi  trovano  impacci  non  pochi; 
giacch^ ,  stando  al  principio  che  V  anima  h  divioa  io- 
tellettualmente^  non  si  sa  vedere  la  possibility  delFer- 
rore  volontario  e  del  peccato.  Aristotile  che  ne'LHiH 
morali  riprovd  Topinione  socratica  dell' immedesi- 
mare  r  alio  volontario  cattivo  con  un  errore  deff  ifl- 
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telletto  e  che  descrive  la  liberty  elettiva  con  finissimo 
esame,  poi,  quando  cerchiamo  s'egli  annoveri  la  vo- 
\ouik  fra  le  potenze  superiori,  clofe  dell'  anima  razio- 
nale,  o  tra  le-  poteoze  inferiori,  ciofe  deir  aoima  sen- 
sitiva,  il  ii  libro  De  Anima  ci  toglie  11  dubbio, 
perchfe  ivi  Aristotile  fece  della  volonii  un  appelilo 
animaje,  diretto  dalla  ragione,  e  da  essa  soUevato  alia 
liberla;doltrinigi  che  condusse  alle  conseguetnze  volgari 
del  Sensismo,  perchfe  il  trasmutarsi  d'un  appetito  sen- 
sitivo  in  liberie  razionale  non  pud  intendersi  menoma- 
mente.  Gli  Stoici,  poi,  professarono  risolutamente  la 
dottrina  del  Fato,  sebbene  dicessero  che  gli  posslamo 
resistere,  ma  non  superarlo.  Perd,  secondo  le  varie 
doUrine,.qual  mercede  o  sanzione  alia  libertS?  Platone 
ripeleva  le  tradizioni  popolari  del  Tarlaro ,  e  le  orien- 
tali  e  pitagoriche  della  trasmigrazione ,  ma  nulla  di 
precise;  Aristotile  non  fa  motto  di  cid ;  gli  Sloici  aper- 
tamente  professano  il  rilorno  degli  animi  neir  anima 
universale.  Invero,  dovevano  que'filosofi  trovarsi 
molto  angustiati  a  scegliere,  o  lllazioni  di  Semipantei- 
smo,  che  mette  T  identic  finale  degl'  intellelti  nelKes- 
5enza  loro  iniziale,  oppure  le  illazioni  del  buon  senso 
e  desiderate  da  essi,  di  riconoscere  alia  virtu  ed  al  vi- 
zio  la  sanzione  temporanea  e  futura.  I  filosofi  e  i  giu- 
recoDsulli  di  Roma,  contemperando  al  senso  comune 
ia  greca  Filosofia,  benchfe  non  senza  errori,  evitarono 
molto  r  esorbitanze;  sicchb  Cicerone  mitigava  lo  Stoi- 
cismo,  e  nel  Sogno  di  Scipione  rappresentd  la  durata 
immorlale  de'  buoni  spiriti ;  ma  simile  piutlosto  ad 
una  repubblica  deificata,  che  ad  un  consorzio  degji 
spiriti  stessi  nella  visione  di  Dio. 
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6.  E  come ,  del  resto,  poteva  noD  intorbidarsi  la 
Dozione  della  liberty  rimeriiala  e  della  legge  impera- 
tiya ,  se,  non  chiarita  la  Dozione  di  Dio  creatore,  non 
poteva  esser  pura  nemmeDo  la  doUrina  deirordine 
moDdaoo  e  del  morale?  Di  fatto^  eccoci  al  qaesilo  snl- 
r  origiDe  del  male  oeir  universo.  11  male  oode  yeaiva 
mai  Dell' origin!  prime?  La  risposta  de'Dualisti  greet 
dipende  daF  com'  essi  pensavano  la  materia  e  lo  spi- 
rilo.  Coeterna  b  a  Dio  la  materia^  secondo  lore.  E 
Tanima?  Platooe,  Aristotile,  gli  Stoici  vaa  d'accordo 
in  dislinguere  le  nostre  facolt^  sensitive  o  aoimali 
dair  iQtellettive  o  spirituali;  e  assegnarono  ad  esse  due 
soggetti  diversi,  aile  sensitive  la  psiche,  ma  il  nous 
{logos /menie,  spirito)  alle  intellettive.  L' anima  sens!- 
tiva  b  immersa  entro  la  materia,  dice  il  Timeo  di  Pla- 
tone;  vieo  dalla  materia,  dice  il  lie  Anima  di  Aristo- 
tile:  un'aria  ardente,  corporea,  caduca,  per  gli  Stoia 
Ha  lo  spirito  poi,  la  mente,  il  nous,  doq  b  incomin- 
ciato  mai,  e  per 6  non  ha  fine,  non  pad  morire,  Pla- 
tone  cosl  diceva  nel  Fedone,  qu4ndi  b  coeterno  a  Dio, 
anzi  b  divino;  viene  dal  di  fuori  dell'  uomo,  b  divino, 
immutabile,  cosl  Aristotile  nel  De  Anima  (m,  6);  ^ 
particella  deir  aura  divina ,  cosl  gli  Stoici :  talch^  per- 
tanto,  i'origine  del  male  non  potrS  recarsi  alia  parte 
divina  deiruomo,  cio^  alia  intellettiva.  E  di  fatto,  po- 
nendo  coeterni  Dio  e  la  materia,  essi  la  pensaroao 
quasi  un  che  opposto  naluralmente  a  Dio,  airintellet- 
10,  aU'ordine  razlonale,  un  che  sordo  aU'arlista  eier- 
no,  ribelle,  anzichfe  soggello;  e  percid,  da  questa  e  da 
quanto  mai  a  questa  si  riferisca  o  che  ne  derivi,  pro- 
cede  il  male.  Viene,  diceva  nel  Timeo  Platone,  dalla  ma- 
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teria,  cai  Y  aDima  non  razionale  e  mista  con  essa  mo- 
ve va  quasi  caosse  turboleoto;  viene,  cosl  egli  net  Fedro 
e  Delia  Repubblica,  da  istinti  ieMpsiche;  vieoe  dal  corpo 
e  dagli  appetiti  aDimali  cbe ,  quasi  un  braccio  parali- 
tico,  non  obbediscooo  alia  ragione,  cosl  Aristotiie  nel- 
\Etica  a  Nicomaco;  Tiene,  cosi  gli  Stoici,  da  tatto 
cid  cbe  dod  d  coDforme  alia  ragione  o  alia  uatura  (e  va 
beoe),  ma  ogni  cosa  poi  b  sottoposta  al  Fato.  Secoudo 
i  filosoO  Greci  e  Romani,  dunque,  il  male  deriva  oel- 
r  origin!  prime  dalla  natura  o  da  qualcosa  cbe  non  b 
libera  volont^;  e  questa  lo  trova  e  solamente  pu6 
teolare  di  vincerlo ;  e  neppure  Dio  avrebbe  potuto  far 
si  cbe  la  natara  non  contenesse  il  male  in  sb  stessa, 
perchfe  la  materia  del  mondo  non  dipende  da  Lui  asso- 
luiamente,  non  s'origina  da  Lui,  ma  gli  b  coeterna. 

?.  Ottenebrato  I'ordine  delle  cose,  s'oUenebra 

di  necessity  r  ordine  morale ,  che  dev'essere  confor- 

mato  a  quello  co'  doveri  e  co'  diritti.  Bisogna  rammen- 

tarci ,  che  air  ordine  del  vero  corrisponde  V  ordine  del 

boono,  aggiunta  solo  la  relazione  di  finality ;  siccbg 

Hdea  compiuta  del  Bene  non  esclude  nulla,  non  corpo 

Q&  sense,  non  1'  anima  nb  rintelletto,  non  Tuomo  sin- 

goto  nfe  la  societSi  degli  uomini,  non  la  natura  nb  Dio ; 

^^  ogni  cosa  b  ordine  di  mezzi  a'  flni  dell*  intelligenza, 

^  ogni  fine  poi  b  al  fine  assoluto.  Invece,  che  cos'fe 

''armonia  del  bene  pe*  Dualisti  greci?  Per  fermo, 

stando  alia  filosofia  loro  essi  doverono  spregiare  senso 

6  corpo  e  vita  animaje,  naturalmente  nemica  della  ra- 

ffwna,  0  della  parte  divina  di  noi  slessi ,  e  porre  in 

^^esia  il  bene  unico.  Indi  segui  un  fatto  singolare.  Poi- 
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chb  la  ragione  si  perfeziona  con  la  scienza,  successe 
Che  i  fllosofi  Greci^  come  altresl  gli  Oriental],  coDoca- 
rono  Delia  scienza  il  bene  vero,  e  indi  lo  crederono 
UD  privilegio,  non  un  che  comnne  a  iutti  gli  uomini; 
onde  la  Tirtb  parve  a'  Greci  pib  de'  dotli  che  del  po- 
polo;  e  Platone,  percid^  se  stupendamente diceva,  imi- 
tate Dio ,  lo  intendeva  piucchft  altro  come  termine  di 
scienza,  talcbft  spregia  i  volgari  e  ii  reputa  incapaci 
di  verity  e  di  wiviix,  e  di  partecipare  al  Goyerno  della 
Repabblica,  solo  idonei  a  laboriositi  di  mestieri;  Ari- 
stotile  poi  ne'Libri  morali  {ad  Nic.)  espressamente  sta- 
bilisce  il  termine  della  Yirtt  nella  contemplazione;  io- 
terpetrata  poi  si  altamente  da'  fllosofi  cristiani  come 
vita  intellettuale  di  caritSi.  Secondo  gli  Stoici,  dagii  of- 
ficj  comuni  ad  ogni  uomo  si  distingue  la  verace  virtu, 
cli'  b  solo  del  sapiente  o  del  fllosofo  imitatore  della  m- 
tura  filosofando,  e  sollevatocosl  alia  divinity  deiranimo 
proprio  e  della  natura  universale. 

8.  Di  qui  una  certa  confusione  de'doveri  reli* 
giosi  e  d'  umanit^ ,  in  mezzo  a  doltrine  nobilissime. 
San  Paolo  rimproverava  i  filosofi  {Epist.  ad  Rom.,  i,21) 
che,  conosciuto  Dio^  non  debitamente  poi  i'adorassero, 
dati  al  culto  delle  creature,  cio&  al  Paganesimo.  Qoal 
verity  storica  s'acchiude  in  tali  parole?  Conobbero  Dio 
essenzialmente  distinto  dalla  natura  i  filosofi  Greci  e 
Romani,  e  furono  percid  dualisti;  ma  lo  confuserodi 
nuovo  perch^  semipanteisli.  Da'  JUemorabili  di  SeDO- 
fonte  si  rileva,  come  Socrate  ammettesse  gli  Dei,  ge- 
nerati  o  emanati  dal  Dio  unico;  Platone  poi,  quaotan- 
que  in  molti  suoi  Dialoghi,  nelle  Leggi  singolarmeote, 
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riproYi  cod  parole  si  degne,  si  ardite^  si  gloriose  alia 
Filosofia  ed  a  lai,  le  profane  favole  de'  Gen  till  e  de'poeti, 
e  qoantuDque  pregbi  talom  Iddio  con  parole  imitabili 
aachea^Cristiani,  tuttavia  nel  Timeo  e  altrove  chiama 
Dei  ie  inteliigenze  degli  astri ;  e  Aristotile  face va  del- 
rintima  natura  di  tutlo  il  mondo  un  ddmone,  ossia  una 
Gomanicazione  d6l  divino  intelletto;  e  gU  Stoici^  come 
dappoi  gli  Alessandrini ,  cercavano  interpretare  allego- 
ricamente  la  Mitologia,  quasi  manifestazione  moiti* 
plica  del  Dio  uno :  e  cosl  fa  accoppiata  V  adorazione 
pagana  (come  di  Socrate  che  sacriOcava)  con  le  filoso- 
fiche  speculazioni.  Ecco  11  significato  del  conoscere  Dio, 
e  altresl  dello  sconoscerlo ;  contraddizione  che  nasceva 
dalle  dottrine.  E  cosl  veniva  guasto  1'  ordine  de'  do- 
Ten  religiosi. 

9.  Lo  stesso  de'  doveri  d'  umaniUi.  Certo ,  i  filo- 
sofi  delta  scuola  socratica  gloriosamente  s'  opposero 
agl'looj  materialisti  col  detto  Conosci  te  stesso,  e  ti 
crederoQO  inchiusa  ogni  sapienza;  e  certo ,  la  nozione 
della  personality  umana  risplende  allora  di  viva  luce, 
bastanti  a  provarlo  i  Libri  morali  d'Aristotile  o  gli  Offlcj 
di  Cicerone.  Tuttavia  dall'indiar  1*  intelletto,  da  porgli 
oemico  naturalmente  il  corpo  ed  il  senso,  e  da  collo- 
care  nella  scienza  il  Bene  supremo,  procedevano  con- 
seguenze  non  buone  quanto  a'  doveri  dell'  uomo  con 
s&  stesso  e  con  gli  altri  uomini.  Conseguenza  notabi- 
lissima,  per  esempio,  per  la  lecitezza  de'  piaeeri  cor* 
porei.  Che  cosa  determiner^  nei  piaeeri  V  onesti  loro 
0  il  contrario  ?  Se  il  pensiero  contemplative  b  il  bene 
vero  e  sommo,  tutt'i  piaeeri,  purch6  non  turbine  la 
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cootemplaEione ,  sono  leciti  o,  a  dir  meglib,  sono  in- 
differeoti,  n&  buoni  nh  cattivi,  Gelebre  si  b  tal  dotlrina 
nel  llisticismo  panteistico  iDdiano;  ma  si  riscootra, 
benchft  pib  temperata,  nella  Filosofia  greca.  Non  av?i 
ne'Dialoghi  di  Piatone  un  uoico  luogo,  cfa«  aSermi 
doverosa  la  castiti  pe'  celibi,  si  solo  la  cor^ineoza ;  n^ 
un  luogo  unico  in  Plalooe  od  in  altri  da  condanoare 
i  piaceri ,  a  cai  serrivano  le  schiave ;  tantochfe  il  di- 
vino  Filosofo  potd  credere  non  disonesto,  aazi  bdlo, 
qnet  suo  comunismo  deila  Repabblica.  E  notorio  poi, 
come  Aristotile  nella  PoUHca  procaii  determinare  i 
limiti  onestt  ail'  infamia  de'cinedi ;  e  com'  altresi  Ci- 
cerone impose  negli  Officj  al  figliolo  non  ammofliato 
la  temperanza,  non  I'astinenza.  Percid,  rispettabile 
solo  1'  addottrinato  (bench^  la  coscienza  amana  rechi 
spesso  la  Filosofia  degli  antichi  a  belle  contraddizioni), 
Ialcb6,  rappresentando  i  fllosofl  la  ragiooe  dell'  uomo 
(secondo  Platooe),  essi  ban  da  goyernare  soli  la  Repub- 
blica,  i  mestieranti  obbediscano,  perchfe  ra^reseotano 
gli  appetiti  sensitivi;  tenuto  a  vile  il  lavoro,  cbe  davasi 
per  lo  pid  agli  schiavi,  e  che  filosoficamente  si  repa- 
tava  officio  dell'  uomo  animale ;  quindi  la  superbia, 
onde  i  Greet  e  i  Romani  chiamavan  barbari  taUi  gli 
allri  popoli,  o  gente  senza  umanitd,  percbi,  privo  del- 
r  arti  nobili  e  della  scienza,  r  uomo  non  pareva  quasi 
uomo. 

iO.  Si  capisce  quanto  dovesse  con  Tordine  de'do- 
veh  riceverne  bffesa  Y  ordine  coppelativo  de'  diritli. 
E  gi^  comparisce  da  quanto  accenoai  de'  servi ,  de'  me* 
stieranti,  de' forestieri.  Ma  lo  stesso  poi  si  vede  nelle 
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famiglie  e  nello  Stato.  Gome  pad  egli  aversi  giusla  no- 
zione  del  coDsorzio  domestico,  senza  deter minare  bene 
i  dirilti  della  donna ,  soggetta  bensi  air  uomo ,  ma  in 
compagnia  di  vita,  e  partecipe  con  iui  al  governo  della 
casa  e  al  principato  de'figUuoli?  Inveee,  ponendo  la 
sola  eccellenza  nei  pensiero  contemplalivo »  a  cui  per 
nafcara,  per  famiiiare  necessity  e,  piuccb^  mai,  per 
riogiustizie  del  Paganesimo,  si  credevano  non  atte  le 
doDoe,  avveniva  ch'esse,  non  solo  in  fatto,  si  per  la 
Giurisprudenza  e  per  la  Filosofia,  restassero  invilite. 
Abbiamo  nel  Canvito  di  Platone  Diotima  filosofante^ 
come  r  Aspasia  di  Pericle;  ma  inianto  Vamasie  de'  Gre- 
et, com' a' tempi  paganeggianti  di  Luigi  XIV,  venivano 
ID  onore  per  gli  ornamenti  deir  ingegno,  anzichfe  per 
governo  domestico;  e  Platone  poi  trattava  le  donne 
per  mode  nella  sua  Repubblica  da  parerci,  come  disse 
H  soldalesco  Napoleone  I  alia  Stahel ,  ch'  egli  le  sti masse 
ntili  soltanto  per  generare  figliaoli  alio  Stato  ed  alia 
milizia.  Se  V  uomo  dominava  le  donne  assolutamente, 
co9i  lo  Stato  dominava  tutlo  V  uomo.  E  perchfe?  Dato 
queirintimo  Semipanteismo,  il  fine  lemporaneo  e  so- 
prammendano  d'  ogni  uomo  singolo  perdeva  impor- 
taoza,  che  iutta  si  dava  piuttosto  a  qualcosa  di  comune 
0  di  permaneote  nel  mondo,  dob  alia  Repubblica;  e 
quesla  i  filosofi  vollero  ideata  per  raodo,  che  la  mi- 
nima parte  si  cpncedesse  alia  liberty  privata ;  e  cosi, 
di  fatto,  vennero  congegnate  da' Legislator!  di  Grecia  le 
ciiih  loro;  cosl  lo  Stato  ideava  Platone,  attribuendo  a 
ciascuno  i  suoi  ollicj  determinati,  e  che  ognuno  vi  na- 
scesse  per  la  famiglia  sua,  nfe  potesse  mutarli;  e  cosi 
Aristotile  crede  da  natura  i  servi;  e  gli  Stoici  poi  esa- 
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geraroDO  eccessjvameDte  la  subordinazione  di  tQtt'  i 
flDi  e  di  tatti  gli  uomini  alia  cosa  pubblica. 

11.  S'lDteDde  facilmeote,  perchft  neir^ra  volgare 
gli  Arabi  piCi  iilostri  s'  appigliassero  al  Doalismo  dei 
Greci ,  segoatameDte  all'aristotelico.  Essi  ayevaao  preso 
in  Oriente,  massime  tra'  Persiani  e  tra  gli  AlessaDdriDi^ 
tendenze  di  Panteismo ;  ma  la  religione  di  Haometto 
(perchfe  la  credenza  religiosa  pud  sempre  neir  intimo 
de'sistemi  fliosofici,  anche  opposti  a  gaella)  fece  si, 
che  insegDandosi  dal  Corano  la -causa  creatrice,  sebbeoe 
a  questo  insegnameDto  contrasti  Faltro  de'fali  dod 
vincibili,  e  un  misto  di  dogmi  rabbinici,  cristiaDi  e 
gooslici,  la  pid  parte  de'filosofi  come  Avicenna  e 
Averrofe  aborrissero  da  uniGcare  sostanzialmente  la 
materia  e  Dio;  ma  esagerassero  ad  an  tempo  remana- 
zione  degrintelletli,  a  mo' de' Neoplatonici ,  la  necessity 
del  Fato,  e  i  principj  del  Semipanteismo  platonico  ed 
aristotelico.  Talchfe  gli  Arabi  poi  yennero  a  negare  la 
ProYvidenza  nel  celebre  libro  De  iribus  impostorUm, 
attribuito  ad  Averred  da  taluni ,  ma  certamente  arabo 
di  provenienza;  e  quindi  fa  impagnata  la  manifesta- 
zione  yivente  di  Dio  ne'  fatti  del  genere  amano.  Cod  ie 
dottrine  di  que'filosofi,  percid,  nb  possiamo  dimo- 
strare  la  liberty  umana,  nh  la  morale  imputabiliti,  nh 
la  sanzione  immortale:  onde  gli  Scolastici  cristiani^come 
san  Tommaso  e  Dante,  si  al  vivo  sentirono  la*  necessity 
di  confutare  la  comunanza  dell'  intelletto  agente  o  del 
possibile,  come  la  posero  gli  Arabi  e  i  loro  imitator!. 

12.  Nell'  epoca  moderna  finalmente,  o  epoca  della 
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Ri forma,  comparvero  di  nuovo  i  Dualisti:  ma  tempe- 

rati  dalle  dottrine  del  Cristiaoesimo :  talchfe  la  crea- 

zione  non  venne  impugnata  da  loro ;  ma  neppure  pie- 

namcDte  riconosciuta.  Dae  forme  principal!  ebbe  il 

Dualismo:  cioh  il  Cartesianismo  ne'primordi  di  delta 

epoca,  e  il  Deismo  piti  recentemente.  Cbecch^  siasi  detto 

in  contrario,  V  opera  del  Cartesio,  che  proclamd  si  al- 

tamenle  la  riflessione  del  pensiero  sopra  di  sfe,  vuole 

reputarsi  bellissima  e  rinDovatrice.  Ma  una  parte  nega- 

tiya  egli  ebbe,  alia  quale  cooperarono  cagioni  moltiplici 

e  cotttrarie :  fatto  non  raro ,  e  che  lo  storico  de ve  spie- 

gare.  Com'  avveniva  mai ,  che  il  filosofo  francese  di- 

sgiuDgesse  il  pensiero  dalle  attinenze  reali,  e  ch'egli, 

ma  pid  il  Guelinx  e  il  Malebranche,  separassero  per 

mode  fra  loro  Tanima  ed  il  corpo,  da  sostenere  che  le 

due  parti  deir  esser  nostro  non  hanno  efBcacia  Y  una 

suU'allra,  e  che  universalmente  nessuna  cosa  finita 

pud  sopr'allra  cosa  qualunque  operare;  ma  che  Iddio 

efifetlua  solo  i  moti  de'corpi  e  ogni  alto  corrispondente 

deir  anima  e  ogni  passione  sua?  II  fatto  b  slrano.  Ma 

pensando  che  sul  cadere  del  Medio  Evo  e  sul  comin- 

ciare  deir  epoca  nuova  si  urtavano  in  Europa ,  e  mas- 

sime  a  Parigi,  con  le  tradizioni  erudite  de'  Peripatetici 

e  de'Platonici  le  ardile  novitS,  e  comeil  Bruno  dispu- 

tasse  veementissimo  a  Londra  e  alia  Sorbona  e  in  Ale- 

magna ,  ci  accorgeremo  che  tutlo  cid  doveva  recare 

molta  incertezza  sulla'relazione  fra  V  universe  e  Dio. 

Qua  stava  il  Dualismo  greco,  si  vantato  nell'et^  del  Ri- 

nascimento,  ultima  del  Medio  Evo,  e  che  condusse  alia 

Ri  forma;  IS  proposte  di  un  Panteismb  rinnovato  e  bal- 

danzoso.  Non  volendo  il  Gartesio  e  i  suoi  negare  la 
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creazione,  agttati  tattavia  da  opiDkmi  tanto  coDtrarie, 
presero  (anche  senz' avvederseDe  forse)  alcana  cosa 
di  qua  e  di  1ft.  Non  dissero  con  Platone  o  con  Aristo- 
tile,  r  aniffla  intellettiva  esser  diviaa,  e  cbe  sostanzial- 
mente  si  distiogoe  dair  anima  seoslliya,  si  negarooo 
questa  risolati ,  poneado  da  una  parte  lo  spirite,  la 
materia  daii'altra;  oode  i  bruti  son  macchine,  simu- 
lanli  r  aoima ,  senz'  averla;  e  inoltre,  Dio  fra  lo  spirito 
ed  il  corpo  mantiene  con  1'  eiOcacia  dell'  atto  sua  la 
corrispondenza.  Non  dissero ,  poi ,  come  ii  Bruno  e 
come  gr  imitatori  del  Panteismo  alessandrino,  Dio  ^ 
tutto,  ma  cbe  Hio  fa  tutto.  Cosi  parrebb'  esaltata  la  crea- 
2ione  o  Teioacienza  diTina.  No,  anzi  viene  amiliata, 
percb^  si  toglie  a  Dio  la  potenza  di  creare  nelle  cose 
una  verace  causality  e  le  reali  attinenze  dell'  aniverso. 

« 

13.  Da  qaesto  dualismo  di  spirituality  e  di  mate- 
ria procederono  effetti  simili,  bencbfe  non  uguali  al- 
r  antico.  Giaccb^,  dimezzata  la  persondilA  deir  uomo 
eattribuiti  a  Dio  gl'impulsi  d'ogni  moto  de'corpie 
d'  ogni  atto  dell' anima,  scaturi  da  ci6  la  necessaria  ti- 
tubanza  in  determinare  la  nozione  dell'  arbitrio  nmaoo, 
com'  apparisce  ne'libri  del  Leibnitz:  e  davvero^  staodo 
al  sistema,  la  liberty  bilaterale  doveva  rigeltarsi;  ma 
pill  che  la  Logica  valse  la  coscienza.  Noter6  poi  due 
conseguenze,  fin  ora  (credo)  non  aTTertite.  Dalladot- 
trina  cartesiana  uscirono  due  scuole^  tra  tilosoficbe  e 
teologiche,  I'una  de'Quietisti  e  Taltra  de' Gianseoisti. . 
Or  che  troviamo  noi  ne'  Quietisti,  specialoiente  nel  si 
pio  e  si  nobile  scrittore,  nel  si  alto  ed  amile  Ftoeloo? 
Troviamo^  che  I'eccessiva  inclinazione  alia  spirilaalili 
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cartesiana.li  condusse  a  porre  ognl  oggetto  della  virtH 
nello  spirito  contemplalivo ,  senza  curare  premio  di 
felicitS  temporanea  o  eterna.  E  che  riscontriamo  nei 
Giansenisti?  Essi  esagerarono  I'efflcacia  di  Dio  nc- 
gli  atti  volonlarj  deiruomo,  e  pcrcid  il  dogma  della 
predestinazione,  rendendola  somigliante  ai  fato  e  so- 
stenendosi  con  passi  slegati  e  frantesi  di  Sant'Ago- 
slino.  Esagerarono  lo  Spiritualismo,  dando  eccesmo 
rigore  alle  regole  della  coscienza.  Esagerarono  il  con- 
cetto AeWunM  direttiva,  riducendo  le  antof US  tutle  alio 
Sfflrfo,  loStato  al  Re.  Cause  cmli  e  passioni  d'nomini, 
non ledotlrine  sole,  portarono  que'  tempi;  ma,  certo, 
le  doUrine  gli  aiutarooo  moUo  e  tentarono  giustificarli. 

14.  L'  altra  forma  poi  cbe  nel  secolo  passato  e  oggi 
domina  di  pid,  k  il  Deismo.  Nella  storia  de'  vocaboli  6 
cm'iosa  la  diversitji  che  si  pone  fra  Teismo  e  Deismo; 
mentrecb^  la.differenza  consiste  solo  nella  leltera  pri- 
ma, e  il  D  oostro  corrisponde  al  T  greco,  come  Dio 
a  Teos:  e  percid,  stando  alle  voci,  Deismo  vale  Tei- 
smo e  noQ  allro.  Ma  poich5  Deisti  presero  a  chiamarsi 
taiuDi,che,ammettendoDio,  non  rammettevano  bensi 
al  modo  dei  fin'allora  e  dopo  chiamati  Teisti ,  av venne 
che  il  signiRcato  de'  due  vocaboli  amici  s'  inimicd.  E 
cbe  cosa  li  rendeva  si  differenti?  Ecco,  il  teista,  poi- 
chfe  ammette  la  creazione^  non  pu6  non  ammettere  la 
personality  di  Dio,  clob  unit^  infinita  d'intelletto  e  di 
volonti  e  di  polenza;  e  percid,  egli  opera  come  Prov- 
Yidenza  nel  mondo  e  nelle  nazioni,  tantochb  alia  storia 
degli  uomini  si  congiunge  la  storia  di  Dio,  Ammessa 
la  creazione^  non  pud  la  nalura  creata  concepirsi  co- 
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m'  assolula  nel  suo  darare  all'  esistenza  e  all'  ordioe; 
ma  r  atto  divino,  che  cred  i'  universo,  lo  coDservacon 
efficacia  permanente,  dacchfe  nulla  in  Dio  b  tempora- 
neo  e  passeggero.  Cosl  pensa  il  teista  che,  solo,  evita  il 
Dualismo,  perch6  non  disgiunge  in  alcun  mode  la  na- 
tara  e  Dio.  Invece,  colore  che  nel  secolo  passato  e  nel 
presente  si  dicono  Deisti,  quantunqae  riconoscano  Dio 
creatore,  non  lo  riconoscono  prov vidente,  rendendo  cosi 
molto  languida  ed  astratta  la  nozione  delta  efflcienza 
creatrice,  qtiasi  d'un  atlo  che  si  rilira  dal  mondo,  e 
quasi  d'  un  artefice  che^  tosto  complta  V  opera,  se  ne 
ritrae.  Nondimeno^  altri  si  fermano  a  mezzo.  Perch^ 
dove  alcuni,  come  il  Voltaire,  negano  la  ProvvideDza 
in  modo  assoluto,  invece  altri  la  negano  come  ud  Go- 
verno  storicamente  positivo  ed  effettivo^  e  come  Beli- 
gione  divinamente  istitaita;  quantunque  confessino  una 
talquale  arcana  e  non  definibile  presenza  di  Dio  nel- 
r  ordine  dell'  universo  e  negli  avvenimenli  del  geoere 
umano:  e  a  questa  opinione  apparlengono  molti  razio- 
nalisti  della  nostra  eti. 

15.  Or  quali  son' esse  le  conseguenze  morali  e 
giuridiche  di  dette  opinion!,  sempre  parlando  de'si- 
stem!  e  non  degli  uomini?  Come  si  cerca  di  separare 
sdegnosamente  la  Filosofia  dalla  Teologia,  cosl  la  societa 
<;ivile  da  ogni  Religione  positiva.  Si  badi,  che  uh  ora 
nfe  in  altro  tempo  mai  ho  voluto  celebrare  intromis- 
sioni  politiche  od  ofSciali  nella  Religione;  ma  inteodo 
hensl  un  doversi  astenereda  tuttocid  che  offendapab- 
bllcamenle  i  diritti  della  religiosa  coscienza.  Non  de- 
V*  essere  sacrestano  il  Go verno ,  ma  non  deve  tirar 
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sassi  alia  Sacrestia;  non  deve  teologizzare  il  Governo, 
ma  nb  oltraggiare  chi  crede  alia  Teologia;  non  dee  ser- 
virea'Sacerdoti,  ma  nb  tiraooeggiare  il  Sacerdozio. 
iDvece,  negando  valore  ad  ogni  p'ositivo  magistero  re- 
ligioso^  DaturalmeDte  non  si  capisce  pid  Y  importanza 
dd'diritti  religiosi  o  delta  coscienza;  si  spregiano,  anzi, 
per  lo  piui  diritti  stessi,  percb^  come  mai  costoropre- 
gerebbero  nel  falto  e  nell'  aDima  cid  che  nel  pensiero 
loro  6  puerile  o  fantastica  semplicit^?  lodi  la  incuranza 
se  il  popolo  bestemmi  bestialmente,  a  strazio  degli  ani- 
mi  credeoti  e  a  scandalo  delle  Dovelle  generazioni;  e, 
ancora,  Tinsulto  e  1'  intolleranza  e  il  fastidio  doq  dissi- 
mulate d'  ogni  credeDza  positiya,  e  del  Teismo  ancora; 
0  quel  baldanzoso  atlribuire  a  sb  soli  una  scienza  ra- 
zionale,  scienza  da  uomini,  e  vituperare  di  servitii  gli 
altri,  e  cercare  pid  o  meno  per  vie  aperte  o  coperte  di 
rimoverli  da  ogni  pubblico  ufficio.  So  che  molta  quality 
di  gente  si  untsce  al  medesimo  InteodimeDto ;  ma  fatto 
sta,  che  V  astralto  Deismo  si  congiunge  a  quest'  opera 
Tolentieri,  e  i  fatti  lo  mostrano,  e  i  libri  lo  dicono,  ele 
correnti  gazzette  il  dimostrano,  e  qui  lo  ricordo  senz'al- 
tro  intendimento  che  di  cbiarire  dottrinalmente  gli  efTetli 
di  tal  forma  del  recente  Dualismo.  Anzi,  com'  avviene 
che  gli  sdegni  f raterni  sien  piu  fieri ,  perch6  si  spezza 
un  afifetto  pid  intimo^  e  che  le  guerre,  civili  sien  pid 
sanguinose,  perchfe  bisogna  piu  ricalcitrare  contro  la 
Datura ;  cost  talora  queste  intolleranze  degli  specula- 
tivi  Deisti  riescono  pid  aspre  degli  Sceltici  stessi. 

16.  Del  resto,  come  potrebbe  rimanere  intatto 
Tordine  de'doveri?  Si  pone  Iddio,  ma  per  modo  di 
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astrazione  sl^  remota  e  indefinita,  senza  nn  cnUo.senza 
un  religioso  consorzio ,  seaza  tradizioni ,  da  dod  sapere 
pid  in  che  possao  coosistere  i  doveri  religiosi;  onde 
molti  Deisti,  negaodo  laProTYidenza,escludoDO  espres- 
sameole  la  pregbiera;  nd  i  piti  temperati  saprebbero 
come  pregare^  dod  sapeodo  pib  che  cosa  sperare  o  te- 
mere.  Quanto  a' doveri  d'nmanitd  poi,  giova  rammeor 
tare  che  il  titola  loro  b  ^empre  divino;  perchd  nei- 
Tuomo  va  rispettato  il  fine,  prestabilito  dair  ioteUetto 
eterno:  ma^  davvero,  doo  si  ca^Msce  pib  la  divioitii 
del  flne,  qusDdo  s'ecclissa  ii  coDcetto  di  Provvideoza. 
Cerlo,  yi  corre  tra'negalori  di  Dio  e  i  Deisli;  perchi 
quelli  tolgono  alia  natura  uinana  ogni  carattere  sacro, 
nh  (stando  a'sistemi)  s' InteDderebbe  pid  allora  il  per- 
ch&  la  vita  deH'uomo  abbia  da  essere  iDviolata,  e  dei 
bruti  DO^  se  fra  bruto  e  uomo  la  differenza  dod  fosse 
sostaDziale:  i  Deisti,  per  lo  coDtrario^  dod  impognaoo 
la  nobilt^  della  natura  nostra;  e,  nondimeno^  comede- 
termiDar  poi  questa  nobiltJi  ioviolabile,  se  dod  gaar- 
diamo  a'  Uni  umaDi  cbe  travalicano  11  tempo,  echemo- 
strano  la  necessity  del  vivente  magistero  di  Dio  nella 
storia  del  geDere  umano?  Affinch^  Tnomo  esiga  ri- 
spetto,  bisogna  yedergli  in  fronte  alcun  che  di  sacro; 
splendore  che  non  pud  esserglicomunicatodauD'astralta 
Divinity,  si  dal  Dio  Yivo,  Padre  comune.  II  Dualismo 
greco  e  I'arabo,  dunque>  non  che  le  recenti  forme  di 
duality  cartesiana  e  deistica,  ci  rendono  sicuri,  che  solo 
dal  Teismo  prende  chiarezza  V  ordine  morale,  perchi^ 
fuori  di  quelle,  viene  ad  ottenebrarsi  ogni  postalalodi 
queslo,  cio&,  Dio,  legge,  liberty  e  ordioe  de'fioi. 
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Effetti  morali  deir  Idealismo  e^  del  Sensismo. 
Ultima  conseguenza,  lo  Scetticismo  assolnto. 


SOMMABIO. 
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la  liberty,  1' ordine ,  i  doyerii  i  diritti?  — 42.  Onde  viene  il 
Materialismo,  e  illusione  di  questo.  —  43.  Due  modi  dellari- 
flessiooe  sua;  o  nei  termini  del  fenomenoi  —  44.  o  nel  feno- 
meno  stesso;  —  45  e  come  allora  si  cerca  invano  di  mantenere 
le  moralitik.  — 46.  Positivismo;  e  due  pericoli  da  evitare. 

1.  II  Dualismo  genera  lo  Scetticismo,  che  prima  h 
particolare,  poi  generale.  Suppooendo  segregata  la  Da- 
tura da  Dio,  I'idea  dell' ordine  (ciofe  di  tutte  le  rela- 
zioni)  s'ottenebra  nel  nostro  pensiero;  e,  cosi,  opi- 
Qiamo  anche  separati  1'  intelletto  e  il  sense ,  lo  spirito 
€  la  materia,  i'anima  e  il  corpo,  giacchfe,  per  la  tota- 
lity delle  relazioni  stesse,  T  ordine  intero  delle  cose  e 
delle  idee  pud  rassomigliarsi  a  un  tessuto  di  maglle 
tatted' un  filo  che,  spezzalo,  le  maglle  si  disfanno 
Tuoa  dopo  I'altra.  Ma  succede  poi  un  fatto  anche  piti 
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grave  ^  se  Don  ritoroiamo  airarmonia.  Saccede  che, 
rolto  Tordine  dell' attinenze,  non  si  vede  piii  la  ra- 
gione  del  doversi  affermare  i  termini  di  quelle,  giao 
cbfe  le  cose  le  conosciamo  per  una  correlazione  di 
faiti  e  di  concetti,  Dio  per  la  natura,  la  nalura  per 
Iddio,  r  inlelletto  per  il  senso,  il  senso  per  1'  intellelto, 
r  anima  per  il  corpo  vivificato,  il  corpo  per  Y  aoiuia 
razionaie ,  V  una  cosa  per  T  altra ,  r  una  idea  per  V  altra  : 
e  questo  si  yede  nel  comune  conoscimento  e  in  ogni 
scienza.  Or  dunque^  rotto  nel  pensiero  il  Tincolo  degli 
oggetli,  si  rompe  il  filo  del  discorso,  manca  cioe  il 
modo  di  andare  col  ragionamento  da  un  oggetto  all'  al- 
tro,  e  quindi  ne  dubitiamo  e  li  neghiamo.  Ha  prima 
di  negare  tutto,  si  nega  in  parte;  onde  nascono  due 
forme  parlicolari  di  Scetticismo ,  a  seconda  de'  termini 
contrapposti,  che  vengono  affermati  o  negati.  S'  afferma 
da  certuni  la  natura  intellettuale,  negando  la  cognizione 
delta  sensibile  o,  anco,  la  realty  di  questa,  detti  Spi- 
rilualisti  e  Idealisti;  s' afferma  in  contrario  da  certi 
altri  la  natura  sensibile  o  anche  soltanto  la  materia, 
negando  Tintelletto  e  lo  spirito,  cbiamati  percid  Sen- 
sisti  e  Materialisti.  Dobbiamo  esaminare  le  consegaeoze 
morali  deir  Idealismo  e  del  Sensismo. 

2.  Ma  intanto  accenuer6  che  la  Storia  di  tatf  i 
tempi  ci  assicura  che,  dopo  il  Dualismo,  si  cadde  sem- 
pre  in  questi  errori;  perch^,  tenendo  la  stessa  via,  si 
fa  lo  stesso  cammino.  In  Grecia  professarono  Y  Ideali- 
smo i  nuovi  Accademici ,  Sensismo  e  Materialismo  gli 
Epicurei;  nel  Medio  Evo  i  Concettuali  furono  Idealifiti) 
ei  Nominali  furono  Sensisti;  nelt'epoca  moderoa  H 
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Berkeley  e  tutti  gli  esageratori  dello  Spiritiialismo  Car* 
tesiano  presero  la  ideality,  il  Locke  poi  e  i  suoi  ammi^ 
ratori  di  Francia  preferirono  il  senso  e  la  materia.  la 
ogoi  tempo,  dunque,  presso  airidealista  noi  troyiamo 
il  sensista ,  nh  questo  va  mai  scompagnato  da  quello 
E  UD  fatto  di  grande  importaoza,  perch6  costaote,  gra 
ve,  cospicao  a  chiunque  legge  gli  Storici  della  Filoso 
fia.  Oode  mai,  nella  opposiziooe  loro,  la  loro  insepa 
rabiliti?  La  risposta  b  semplice.  Gli  uni  e  gli  altri 
prendoDO  in  parte  due  ordioi  di  cose  uniti  nella  eo- 
scienza^sensi  e  iatelligenza,  ifatti  esteriori  e  interiori, 
r  apparenze  sensibili  e  Y  idee ,  corpo  e  spirito;  talchft 
le  due  opinioDi  dimezzale  rendono  testimoniaDza  del- 
Tintero.  Qui  consiste  I'errore  di  metodo,  non  guar- 
darealtutto.Blsogudi  peraltro  ricordare,  com'avvertii 
nelcapitolo  precedente,  cherefficacia  del  Crislianesi- 
mo,  confessata  o  no,  ha  impedito  spesso  I'estreme 
CDDseguenze  de'  sistemi ;  e,  a  quel  modo  che  il  Daalismo 
del  Cartesio  non  pad  paragonarsi  al  socratico,  simil- 
mente  nh  V  Idealismo  del  Berkeley  all'  accademico,  n6 
il  Sensismo  del  Condiliac  agli  Epicurei.  Quelli  s'  inge- 
gDano,  contro  1^  loro  premesse,  di  mantenere  inlallo 
ii  dogma  di  Dio  creatore  e  la  certezza  deir  universo 
create.  Piii  mirabile  di  tutH  k  il  caso  del  Kant,  che, 
dope  aver  negata  ogni  certezza  nel  suo  libro  La  Ra- 
gione  pura,i^oi  nella  Ragione  prcUica  dairimperativo 
morale  yiene  affermando  la  realtii  deir  anima  uipana, 
diDio  ede'corpi,  e  passa  cosl  dallo  Scetticisino  al- 
r  IdealisiQO  e  giunge-  infine  al  Teismo.  Fu  idealista, 
perchfe  non  riconosceva  le  atlinenze  concrete  del  peor 
siero  con  gli  oggetti,  e  il  suo  imperativo  h  una  forma 
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del  pensiero  stesso;  fa  teista  percbfe^  contro  il  sistema, 
pone  la  certezza  deirarbitrio  umano,  dell' immortalita 
e  di  Dio  com'  una  credeDza  ch'  6  necessaria  condizione 
della  Ragione  pratica.  Inlanto  noi  vedremo^  che  tatta- 
via  r  ofTascamento  dell'  ordine  concreto  vieae  segalto 
dair  offascameoto  dell'  ordine  morale* 

3.  Idealisti  e  Sensisti  non  muovono  dalla  coscienza 
perfetta  dell'uomo^  nb  la  osservano  in  ogni  sao  fatto 
e  relazione;  sicch6  non  pud  concepirsi  per  lore  una 
dottrina  morale  e  giuridica,  da  contentare  i  bisogoi 
tutti  deir  essere  umano:  bensl  Y  ideaiista  prende  un'idea 
oun'altra  dello  spirito  nostro^  il  sensista  un  senti- 
mento,  un  appetito^  chi  la  tendenza  di  socialiU,  chi 
Tamore  del  piacere,  chi  I'aborrimento  da'dolori,  chi 
la  simpatia,  chi  altro  e  altro;  e  tutti,  1' ideaiista  da 
qneH'idea,  il  sensista  da  quel  sentimento,  voglion  de- 
durre  tutto  il  diritlo  e  il  dovere  o  il  benessere;  sba- 
gliando  la  via  manifestamente,  come  un  fiisiologo  che, 
studiando  un  braccio,  credesse  di  dedurne  poi  tuttele 
leggi  e  tutte  le  funzioni  del  corpo  vivente.  L'  ideaiista, 
sollevatosi  a  un'idea,  presume  di  tirarne  fuora,  quasi 
filando,  il  suo  sistema.  Ora,  un'idea  immobile,  astrat- 
ta,  generica  dell'  intelletto  come  potrJ  essa  farci  capire 
la  mobile  progressione  degli  uomini  nel  tempo  e  nello 
spazio,  nella  vita  interiore  e  nella  esteriore,  nella  pri- 
vata  e  nella  pubblica,  dell'uomo  singolo  e  delle  oa- 
zioni?  L'  idea  da  sb  sola  b  fredda,  senz'  afFetto;  o  come 
polri  essa  percid  dimostrare  a  noi  gl'  impulsi  e  il  fine 
della  vita?  Ma  il  sensista,  invece,  deprime  F  intelletto 
a'  sensi  e  a'  loro  appeliti :   ora,   il  sense   corporeo 


EFFETTI  MORALI  DELL' IDEAUSMO  E  DEL  SENSISMO.    325 

ch'e  cieco  per  s6,  disamorato,  interessato,  polrJ  spie- 
garci  mai  tutte  le  nobili  cose,  V  affetto  del  beue  altrui, 
scQza  badare  al  proprio ,  V  annegazione  del  soldato  che, 
ignoto ,  muore  Yolenlieri  per  la  patria  sua ,  il  perfezio- 
namento  amaoo  che  tende  a  un  segno  indefinilo^  n& 
cade  percid  soUo  i  sensi,  ma  risplende  al  pensiero 
come  Toggetto  ideale  degli  artisli  e  de'poeti?  Bisogna 
danque  riunire  cid  che  Idealist!  e  Sensisti  disglungono; 
totalmente  affermare  cid  ch'essi  affermano  in  parte; 
riunirlo  non  quasi  eclettici,  ma  come  osservaiori  giu- 
sti  che  lo  trovano  unito  nella  coscienza. 

4.  Guardiama  prima  le  conseguenze  deiridealismo. 
Chi  professa  tal  dotlrioa,  muove  da  un  aforisma, 
ch'  egli  crede  assiomatico  e  ch"  b  iuvece  una  melafora. 
Egli  dice:  il  pensiero  non  pud  escire  fuor  del  pen- 
siero. Certamenle,  poichfe  nessuna  cosa  pud  separarsi 
da  sfe  od  essere  altrove  che  dov*  essa  6:  talchfe,  senz'  al- 
cun  dubbio,  il  pensiero,  quando  pensiamo  il  sole,  non 
pud  essere  nel  sole.  Ma  spiegata  la  voce  melaforica 
escire  in  tal  modo,  si  vede  che  nessuno  potfe  mai  ne- 
gare  una  veritJ  si  evidente.  Or  IMdealista  ne  deduce, 
die  il  pensiero  fe  dunque  rinchiuso  in  sfe  stesso  (altra 
melafora),  ciofe  che  non  possiamo  apprendere  gli  og- 
getti  distlnti  dal  pensiero.  Ma  noi  afifermiamo  al  con- 
trario  che  il  pensiero  gli  apprende  per  le  relazioni  sue 
con  essi,  giacchfe  la  relazione  d'  una  cosa  con  altra  non 
vale  uscir  da  s6,  ma  unirsi  le  due  cose  fra  loro  per  la 
lore  attivita  e  passivity.-  come,  pensiamo  il  sole,  dac- 
ch6  il  sole  per  la  luce  opera  sul  senso,  e  I'atto  sensi- 
We  e  la  relazione  di  quest'  alto  col  sole  viene  appreso 
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dair  iotellelto.  E  che  \*  enlra  mai  Y  escire  da  si  in  totto 
questo?  Ha  poichb  V  idealista^  ingaDoato^  lo  crede,  Tieo 
dedacendo  dal  sao  pensiero  le  cose  quasi  geometrica* 
mente,  anzichfe  scoprirne  le  relazioni.  Per6  il  Dio  del- 
r  idealista  prende  di  necessity  nna  forma  logica,  sfa> 
mata  ed  astratta,  che  uon  vive  pib  entro  di  Doi,  nb 
ha  divina  efBcacia.  Lo  stesso  Kant,  che  lo  pensa  come 
Tolonti,  deduceodola  dall*  imperati vo  della  Ragioo  pra- 
tica,  noD  pad  determinare  ii  concetto  di  questa  Yolonti, 
perch6  Delia  Region  pura  stimd  I'idea  di  Dio  una  forma 
mentale  senz'  oggetto;  e  indi  nacque  il  Deismo,  che 
nega  la  storia  di  Dio  nella  storia  del  genere  umano. 

5.  E  qnindi  che  cosa  pad  essere  mai  per  gl'  Idea^ 
listi  r  imperativo  morale  dentro  la  coscienza ,  e  del 
qaale  pur  si  altamente  discorre  il  Kant,  appeda  egli 
dimentica  1'  idealismo ,  e  ascolta  la  vita  del  sao  animo 
e  cid  che  viYe  nelF  animo  sao?  Lo  deflniva  bene  lo 
Stahl  {Filosofia  del  diritto)^  voUosi  agl' Idealist!  del 
sao  paese:  il  pensiero  sia  pensiero.  Per  noi  T  impera- 
tivo k:  arm  V  ordine  de'  fini;  poichg  V  uomo  ha  nolizia 
degli  oggetti;  ma  quando  il  pensiero  si  rinserra  ia  s& 
medesimo ,  e  ogni  cosa  comincia  dal  pensiero  e  ter* 
mina  nel  pensiero^  T  imperativo  morale  si  riduce  ad 
ttn  precelto  logico.  Tantoch6  poi  non  si  scorge  pib  la 
ragione  della  liberie  ioleriore  o  bilaterale.  Infatti,  se 
r  impero  della  legge  non  si  distingue  dalla  volont^  no* 
stra^  come  ii  sole  dairocchio.,  e  se  alia  volontinon  i 
superiore,  se  non  assoluto,  ma  invece  o  sia  upale 
alia  volonl^  o  s'  immedesimi  con  essa,  quasi  con  1' or- 
ganismo  nostro  la  legge  organica  o  quasi  legge  istia- 
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tira  con  Y  appetito  e  quasi  cod  la  natura  deir  intelletto 
lalegge  logica,  dod  pud  la  volonti,  se  uguale  alia  legge 
sua,  esser  suddita,  e,  se  immedesimata ,  esser  libera, 
giaccbfe  allora  la  legge  stessa  k  parte  di  natura  propria, 
e  la  natura  non  pud  fare  contro  a  sh.  Che  cosa  quindi 
opponeva  Cicerone  agli  Accademici  nel  principio  delle 
sue  Leggi?  II  Gius  eterno,  cb'  h  Mente  divina.  Ha  il 
Kant,  che  pure  con  si  nobile  intendimento  voile  con  la 
Region  pratica  rifare  cid  cb'  egli  e  rHume  avevano  di- 
sfattocon  la  Ragionpura,  Timperativo  tuttavia  reputd 
nna  forma  deiranimo,  da  cui  dedurreDio,  anzicb&una 
relazioneimmediata  delta  volontJ  nostra  col  titolo  eterno 
della  legge ,  sicchfe  fornl  le  premesse  a'  suoi  successori 
per  negare  la  liberty. 

6.  Del  resto,  la  libertSi  morale  e  I'ordine  morale 
non  possono  piu,  stando  alle .  astrattezze  dell'Idea- 
lismo,  anzichfe  alia  bonti  degl'Wealisti,  razionalmente 
affermarsi.  Che  cosa  fe  Tordine,  infatti?  Una  tota- 
lil^di  relazioni;  relazioni  fra  le  cose  deiruni verso, 
relazioni  delle  cose  con  Y  intelletto,  relazioni  della  vo- 
lenti con  r  intelletto  e  con  le  cose:  questo  h  Y  ordine. 
Ma  nel  suo  pensiero  Y  idealista  rompe  ogni  attineuza. 
E  perch^  mai?  Perch*  esso  innalza  un  muro  di  separa- 
zione  fra  Y  idee  deir  intelletto  e  la  realty  delle  cose, 
negando  all'  idea  (contro  Y  evidenza)  un  oggetto  reale 
0  possibile  ideato,  e  specialmente  poi  air  idea  de'corpi 
la  reale  apprensione  de'  corpi  stessi.  Talchfe,  a  rigore 
logico,  rimane  certa  una  cosa  unica,  cio^  I'idee;  ma 
poich6  queste  non  ci  farebbero  apprender  nulla,  le  do- 
?remmo  dire  ingannatriciye  resta  un  disordine  pau- 
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ro80.  Indi  an  ricorrere  ad  espedienti  per  saWare  s^ 
coDtro  la  logica;  per  esempio  il  Berkeley  cbe  dimo-' 
stra  i  corpi  per  mezzo  deila  Scrittara  Santa,  qaasichfe 
de'libri  saoti  rimaDesse  certezza^  se  paia  incerta  la  do- 
tizia  dei  corpi;  ma  il  Kant  si  difeode  dalla  RagioDcpara 
COD  la  Ragione  pratica^  quasicbft  la  pratica  possa  re- 
putarsi  yerace,  se  la  conoscitiva  h  fallace.  Segae  il 
tarbamento  deir  ordioe  morale,  ciofe  de'  do  vert,  de'  di- 
ritti  e  della  sanzione  loro.  I  doveri  religiosi?  Ha  il 
debito  religioso  noa  s'intende  piti,  se  Dio  par  quasi 
un'astrazione,  anzichi  il  Dio  viyeote;  ood'il  Kant, 
religiosissimo  di  caore,  pur  negava  distinti  da'  doyeri 
d'  umaDiti  i  doveri  di  religione ,  noo  vedeodosi  chiara 
da  lui  la  differenza  viva  e  reale  degli  oggetti;  talcbfe, 
specialmente  dopo  il  maestro,  si  negd  espressa  la  ra- 
ziooaliti  d'  ogni  culto.  I  doveri  d'  umanit^?  Ma  pren- 
dono  forme  astratte  o  vuote  ancb'  essi.  Che  cosa  dice 
il  Kaot?  Opera  in  modo  cbe  V  azione  tua  possa  sigoi- 
ficarsi  come  legge  universale ,  ossia  cbe  il  fatto  da  Doi 
possa  farsi  da  ognuno  e  sempre:  cosl  non  puoi  creder 
lecito  di  mentire  una  volta ,  percbfe  allora  potresti  meo- 
tir  sempre,  e  la  society  umana  si  perderebbe.  Or  que- 
sta  regola  b  forma  generica ,  b  un  disegno  senza  corpo; 
giaccb^  Don  esprime  il  pregio  degli  obbietti  o  de'  fioi, 
dal  quale  soltanto  si  pu6  dedurre  ogni  precetto,  per 
esempio,  rispetta  I'uomo;  e  onde  si  traggooo  toU'i 
doveri  umani.  E  piu  negativa  cbe  positiva. 

7.  E  negativo  si  concepisce  il  diritto.  DaU'Ideali- 
smo  Carlesiano  in  poi,  si  reput6  il  diritto  un  limile 
alia  nostra  liberty,  sicch^  a'  diritti  appartenesse  il  pre- 
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cetlo  proibitivo,  non  fare  agli  altri  ci6  ch'  a  te  non 
vuoi  fatto,  anzichfe  il  positivo,  fa'  agli  altri  ci6  che  vor- 
resti  fatlo  a  te.  Ua  il  diritto  k  V  esigenza  morale  del 
rispetto,  e  iDdi  richiede  il  non  fare,  come  il  fare, 
percbd  si  maoca  di  rispetto  all'  uomo  e  recandogli  of- 
fesa  e  non  soccorrendolo  ne'bisogni.  Segul,  che  il 
€riterio  a  determinare  i  limiti  delta  nostra  liberty ,  im- 
posti  dal  diritto  altrui^  non  si  vedesse  piu;  criterio 
che  non  pud  essere  negativo^  si  positivo,  dovendo  la 
liberty  estendersi  tanto,  quanto  il  rispetto  alia  natura 
umana  lo  comporti:  onde  poi  vennero  le  incertezze 
de'Filosofi  e  de' Giureconsulti  a  circoscrivere  il  diritto 
pubblico  e  il  privato.  E  queste  medesime  forme  nega- 
tive prendeva  il  concetto  di  felicity,  ch'fe  sauzione  al- 
I'ordine  de'doveri  e  de'diritti.  Che  cosa  pu6  essere  la 
felicity  per  gl' Idealisti?  Un  che  indefinito,  una  tran- 
quillity, un'indifferenza,  un'apatla  per  gli  Accademici 
antichi;  una  tendenza  indeiinila  pel  Kant;  ma  per  noi 
la  felicitJi  b  sommamente  positiva  e  in  atto ,  ciob  sen- 
timento  dell'  ordine  interiore,  o  sentimento  del  rispetto 
aU'ordine  de'tini. 

8.  Hanifestamente  V  Idealismo  doveva  condarre 
sempre  alio  Scetticismo  assoluto;  giacchfe  pad  assomi- 
gliarsi  alia  fantasia  d'uno  che  credesse  pieno  lo  scri- 
gQO,  e  altri  poi  ci  guardasse  dentro  e  lo  trovasse 
vuoto.  Lo  scrigno  h  il  pensiero :  se  V  idealisla  come  il 
Berkeley  e  il  Kant  nella  Ragion  pur  a,  segregano  il  pen- 
siero noslro  da  ogni  reale  attinenza  con  le  cose  reali, 
€  poi  credono  ritrovare  nel  pensiero  stesso,  cosl  se- 
gregate, la  possibility  di  dedurre  la  notizia  e  la  cer- 
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tezza  d'ogDi  realti,  essi  lo  scrigoo  votato  da  loro  me- 
desimi  lo  stiman  pieoo  ancora;  ma  poi  attri  guardaado 
pi(K  attODti  nel  seno  d' an' ideality  si  astratta,  non  ci 
riDYengooo  nulla  e  concindono  cosl :  se  la  reallk  non 
possiamo  percepirla,  e  se  il  pensiero  h  Taoto,  duoqae 
noD  avvi  alcun  che  di  vero  e  di  certo ,  e  a  noi  resta 
soltanto  la  vacaitft  dell'  apparenze.  Negano  percid  quel 
Dio  indefinite  che  non  vive,  nb  dimostra  s6  stesso  ne] 
cuore  deiruomo  e  nella  vita  de'popoli;  quell' impe- 
rativo  morale  ch*  fe  quasi  un  precetto  logico  e  che,  ai 
pari  d'  ogni  altro  precetto  logico ,  vien  creduto  inca- 
pace  a  dimostrare  una  veriti;  quell' arbitrio  morale 
0  eletlivo,  non  governato  da  un'autoritli,  che  dal  vo- 
lore  umano  si  distiogua  e  lo  superi ;  quell'  ordine  del 
mondo  che  alia  ragione  nostra  rimane  ignoto ;  qaei 
doveri  religiosi  che  si  riferiscono  a  un  Dio  astratto, 
a  un*  idea  ombratile ;  que'  doveri  d'  nmaniti  relativi 
air  uomo  che  non  b  conoscinto  ne'  pregj  di  sua  Da- 
tura; quelle  sanzioni  che  non  s'intendono  piu  senza 
un  titolo  di  legge  yeramente  assoluto.  Questi  adunque 
gli  efifetti;  e  quanlunque  il  Berkeley  ed  il  Kant  vi  re- 
pugnassero  con  tutte  le  potenze  deU'anima  loro,  tutta- 
via,  poste  le  premesse,  vengono  le  conseguenze  o 
prima  o  dopo  infallibilmente. 

9.  Ora  voltiamocial  Sensismo^nemico  fieramente 
all'ldealismo^  ma  che  s'incontra  con  esso  neiruliime 
illazioni,  perch6  gli  estremi  si  toccano«  II  pensiero, 
per  le  dottrine  degl' Idealisti ,  ha  forme  idealU  distio- 
tissime  dalla  sensazione;  dovecchg,  per  il  sensista,  Fidea 
6  sensazione  o  trasformazione  di  sensazioni:  per  I'idea- 
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lista  I'idea  b  una  rappresentazione  generale;  per  il  sen- 
sista  Don  ci  ha  cbe  i  fatti  particolari  del  senso,  i  quali, 
sedistiDti  e  congiunti,  si  dicono  idea  o  giudizio.  Ma 
idealista  e  sensista,  discordi  tanto^  s'accordano  a  an 
pooto,  cio6  a  chiudere  il  pensiero  dentro  di  s^,  red- 
dendo i  legami  che  lo  uniscono  alle  cose.  Dl  fatto, 
prima  il  sensista  nega  ie  idee  general!  che  non  si  ve- 
doDo  uk  si  toccano  (quasichft  la  sensazione  stessa  del 
tatto  si  tocchi ,  e  la  sensazione  deU'occhio  si  Teda); 
poi  nega  r  apprensione  interiore  dell'  anima  e  V  este- 
riore  degli  oggetti,  a  cui  ia  sensazione  si  riferisce,  e 
procura  di  dedarre  la  natnra  loro  dalla  natura  di  que- 
sts; come  pu6  vedersi  nel  Locke  o^  piu  squisitamente, 
neMibri  del  Condillac.  Or'essi  combattono  contro  la 
dottrina  propria,  se  trattano  di  provare  Dio,  Tanima, 
la  liberty,  i  doveri;  perch^,  non  ammesso  ilfatto  in- 
tellettaale  o  fidea,  e  prese  soUanto  le  sensazioni,  tutto 
cid  che  non  sia  sensazione  o  termine  di  sensazione,  in 
verity  non  pud  essere  piu  razionalmente  affermato. 
Qttindi  e  il  Locke  e  il  Condillac  impugnano  cbe  not 
abbiamo  propriamente  V  idea  deir  infinito,  e  dicono 
ch'essa  b  una  rappresentazione  immaginativa,  come 
d'uno  spazio,  i  cui  limiti  non  si  scorgono.  Lasciamo 
dinotare,  cbe  altro  h  un  vedere  indefinito,  e  altro 
Tideare  cid  che  non  ha  termine  alcuno  in  sk  stesso; 
ma  notisi  piuttosto  cbe  allora  non  si  capisce  piu  come 
dimoslrare  Tesislenza  di  Dio,  senza  distinguerlo  asso- 
luiamenle  dal  mondo,  dob  come  causa  infinita  d'effetti 
fiaiti.  Onde  la  negazione  di  tale  idea  conduce  a  negare 
Voggello.  E  cosi  lo  negarono  poi  TElvezio,  il  D'Holbach 
e  allri  dell'  Enciclopedia. 
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10.  Sicchfe  r  imperativo  morale^  o  la  legge  asso- 
luta,  noD  si  pub  ammettere  piu,  quaDtunque  iprimi 
SeDsisti  parlino  ancora  d'una  legge  che  obbliga  la  vo- 
l0Dt&.  iDfalti ,  se  V  uomo  dod  allro  ha  che  sensazioni 
corporee,  seusazioni  di  vista^  di  tatto,  di  gusto^  e  i 
loro  appetiti,  di  grazia  come  potri  egli  conoscere  una 
legge  che  gli  comandi  sovranamente  il  rispetto  alia  oa- 
tura  umana  e  a  Dio?  Qui,  nel  comando  della  legge 
morale  non  tratlasi  punto  d*un  piacere  o  di  uq  dolore, 
di  loccare  o  di  vedere;  ma  di  rispettare,  ciofe  di  far 
con  Taoimo  e  con  Toperazioni  la  debita  stima  del  pre- 
gio,  che  noi  conosciamo  essere  negli  obbietli  del  do- 
stro  coooscimeDto :  cosl,  la  legge  morale  produce  i 
dirilti,  che  rendoa  lecito  anche  il  piacere  corporeo, 
ma  licitezza  val  quanto  misura  di  piaceri  col  debilo 
rispetto  a'fioi  dell' uomo.  Per  uecessiti^  dunqae^i  Sen- 
sisti  conf usero  il  bene  morale  co'  diletti  del  corpo,  e 
con  r  utility  del  procacciarli  o  del  farci  evitare  i  dolori; 
ma  evideDtemeute  il  bene  morale  non  consiste  qai, 
giacch^  piaceri  e  dolori ,  da  sk  soli,  non  banno  mora- 
lity di  sorta.  Perch6  mai  la  femmina  degli  aoimali, 
quand'  essa  nutrisce  con  tanta  cura  i  suoi  figliolioi, 
non  la  riputiamo  virtuosa ;  ma  virtuosa  diciamo  per 
contrario  una  donna,  che  allevi  con  affetto  buono  la 
sua  creatura?  II  divario  h  questo:  che  1'  animate  ama 
per  istinto,  ma  senza  conoscere  il  pregio  di  cid  che 
ama;  dovecchfe  la  donna  e  ama  per  istinto  di  animaliti 
e  per  naturale  istinto  razionale  e,  piu,  perch^  i  suoi 
bambini  essa  11  conosce  preziosi  e  sacri  per  1'  animo 
che  n'  avviva  il  corpo  e  che  tende  a  vila  immorlalc. 
Senza  di  questo  conoscimento,  e  che  legge  morale  pud 
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darsi?  Lecito  il  piacere,  buono  U  utile;  ma  rordine 
de'fioi,  riconosciuto  e  amato  ed  effettuato,  porge  il  cri- 
terio  de'piaceri  e  deirulilitS.  Certi  dipinti  che  vogliono 
gareggiare  con  la  luce^  faa  dire:  per  natura  b  poco, 
per  pittura  fe  troppo;  cosl,  di  questo  Sensismo,  che 
yiiol  cavare  la  legge  dell'  onesti  da*  sensi,  diremo:  per 
natura,  che  non  viene  compresa  in  tutte  le  sue  parli , 
h  poco;  per  sistema ,  che  coarta  il  senso  a  tener  luogo 
d'iutelligenza,  h  troppo.  Ma  iSensisti  piii  ardili  tirano 
la  coDseguenza,  e  negano  la  morality. 

11,  N6  davvero  essa  pud  razionalmente  difen- 
dersi  col  Sensismo;  non  Tarbitrio  interiore,  non  Tor- 
dine  de'fini,  nfe  i  doveri  e  i  diritti.  L'arbitrio  inte- 
riore ?  Ma  r  appetite  sensitivo  non  pud  aver'  elezione, 
perchfe  non  ha  conoscimento  degli  oggetti  e  dipende 
flag!'  impulsi  prevalenti.  L'ordine  del  mondo,  e  per6 
de'  fini?  Ma  cid  iraporta  una  mente  che  prestabilisca 
il  coordinamento ;  cose  nascoste  al  senso.  L'  ordine 
de'  doveri  religiosi  ?  Ma  1'  oggetto  di  questi  non  fe  vi- 
sibile  0  palpabile;  nfe  dunque  sappiamo  se  sia  o  che 
sia.  De'  doveri  d'  umaniti  ?  Ma  il  sensista  b  costrelto 
a  negarli  come  filosofo,  giacchfe  negata  la  cognizione 
della  natura  umana  in  s&  stessa,  e  posto  solamente  il 
senso  piacevole  o  doloroso,i  doveri  disinteressati  son 
cosa  impossibile;  onde,  gioviamo  agli  altri,  perche 
sentiamo  i  piaceri  della  simpatia;  usiamo  misericor- 
dia,  perchfe  ci  togliamo  dinanzi  la  molestia  de'dolori: 
e,  dunque,  la  mirabile  caritSi  delTanimo  b  Vio,  sem- 
pre  r  io  e,  cerca  il  diletto,  fuggi  il  dolore,  son  la  mo- 
rale unica,  e  unica  legge  T  utility  (come  dissero  Epi- 
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euro  e  il  Bentham)  ben  calcolata.  L'ordine  de'diritli? 
Ma  tolto  il  dovere^  cessa  il  diritto,  e  rimane  ramor 
proprio,  senza  Y  amore  degli  altri;  e  i  limiti  di  quello 
SOD  posti,  noD  dal  rispetto,  si  da  esteriorl  Decessiti^ 
come  r  Hobbes  flDse  un  tiranDO  a  comporre  la  natu- 
rale  guerra  degli  uomioi,  e  il  Rousseau  il  conlratto 
sociale  a  riunire  gli  uomini  naturalmeDte  solilaij ;  e 
lo  Stato  poi  b  tutela  di  irita  e  di  sostanze,  noa  di  beni 
piii  alii.  A  queste  illazioni  rovioarono  sempre  i  Seasi- 
sti,  dopochfe  1  primi  avevano  lodeyolmente  cercato  di 
restarsene  a  mezzo  e  come  sospesi  per  aria. 

12.  Cosl  dal  Sensismo  derivava  il  Materialismo , 
DOD  perch&  alia  materia  s'  apparteoga  il  sentire ;  ma 
perchfe  il  sentimento  animate^  rifereodosi  sempre  agli 
organi,  succede  che^  non  ammesso  fuorch6  quello, 
poi  si  confonda  cod  questi.  A  chiarire  dotlriDalmente 
gli  effetti  morali  del  Materialismo  (dod  dico  de'  Hate- 
rialisti) ,  bisogua  por  meate  ad  ud  fatto  siugolare.  Noi 
vediamo  i  corpi  e  noi  li  tocchiamo;  ma  Tappareoza 
visibile  de'  corpi  dod  ^  ne'  corpi ,  e  la  loro  tattile  appa- 
roDza  DOD  b  Id  loro.  Noi  voltiamo  i  nostri  occhi  al 
Dostro  corpo,  e  si  lo  vediamo  com' ud' estemione  so* 
lida  Id  uua  pid  vasta  estensioDO^  Id  uua  staoza,  o  negli 
spazj  aperti  ed  immeDsi  della  terra  e  del  cielo.  Ha  tale 
apparenza  b  deDtro  di  noi,  dod  g\h  nel  corpo  nostro, 
DOD  fii  Degli  allri  corpi,  dod  sulla  terra,  dod  perle 
latitudiui  del  firmameDto;  e^  per  fermo,  si  dimostra 
COD  grande  facility,  poichi  basta  cbiuder  gli  occbi,  e 
vedremo  Id  faDtasia  quello  che  vediamo  ad  occbi 
aperti;  basta  sognare,  e  par  vedere  iD  sogno  leme* 
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desime  cose  cbe  in  veglia ;  basta  volgere  Y  immagina- 
zione  ad  uomini  lontaDi  o  morti,  ch'  essi  tosto  ricom- 
pariscono  a  questa^  come  gii  davanti  al  senso.  Sard  i1 
cervello  che  rappresenta  ci6?  Ma  il  fatto  dimoslra  in- 
taoto,  che  il  cervello  non  pad  capire  ia  realty  gli  uo- 
miai^  la  terra  e  i  cieli,  e  che  dunque  Vapparenza 
della  materia  non  ha  proporzione  con  la  materia;  e 
cbe  quiadi  b  iDterna  o  immateriale.  Certo  non  k  illa- 
soria,  perchfe  T interne  fenomeno  ii  segno  fedele  della 
realty  esterna;  talchfe  alia  vista  corrisponde  il  tatto,  e 
al  senso  le  misure  invariabili  o  matematiche  deU'intel- 
ietlo ;  6  noi  ci  accorgiamo  che  alia  percezione  de'sensi 
va  congiunta  la  relazione  con  gli  obbietti  real! ,  la  cui 
parvenza  si  rappresenta  con  segni  sensibili  nelle  am- 
piezze  immateriali  deir  anima  e  del  pensiero.  Dunque 
sta  in  fatti^  che  altro  h  il  fenomeno,  cioh  Y  apparenza 
sensibile,  altro  il  termine  o  Y  oggetto  materiale,  a  cui 
1'  apparenza  si  riferisce. 

13.  Or  pu6  accadere  al  materialista  un  doppio 
modo  di  riflessione.  Supponiamo  ch'  egli  consider!  pid 
specialmente  1' oggetto  del  fenomeno,  cio6  la  materia, 
co'suoi  atomic  co'suoi  moti,  con  le  sue  leggi  del  moto 
fisiche  e  matematiche.  AUora  che  dottrina  concepird 
«gli?  ReputerJi  che  il  principle  sensitivo  e  pensante  den- 
iro  di  noi,  reputato  materiale  da  lui,  abbia  le  medesime 
leggi  che  comunemente  si  danno  alia  materia.  Certo « 
egli  non  pad  fare  a  meno  d'attribuire  a  questa  si  strana 
materia  interiore  qualcosa  che  il  comun  senso  alia 
materia  non  attribuisce,  ossia  il  sentimento  e  il  pen- 
siero (giacchfe,  come  mai  pu6  egli  sconoscere  il  ma- 
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terialista  d'averli  entro  a  sb  stesso?);  ma  un  senti- 
menlo  e  un  pensiero^  simili  piacchfe  si  pud  a  leggi 
maieriali,  e  piucchfe  si  pa6  spiegati  con  queste,  cio& 
con  moti  molecolari  ed  esclasa  ogn'  ideality  che  sembri 
differire  troppo  da  sensazioni,  come  sarebbero  Tidee 
generali  e  i  principj  logici.  Non  titubano  punto,  adan- 
que^  a  negare  la  liberty  essi,  giacch6  la  voIoDt^  spie- 
gano  col  moto,  non  libero  alia  spinta ;  xxb  titabaoo 
quindi  a  negare  la  moralitJi,  giacchb  non  ammettono 
idee  universali  di  giustizia,  di  dovere  e  di  diritto.  Si 
sa  che  queste  opinioni  tennero  i  Materialisti  antichi, 
e  molti  deir  fera  volgare,  come  il  Tracy  ed  il  Cabanis 
e,  pill  recenle,  il  Biichner  con  altri.  Costoro,  adun- 
que,  fan  somigliare  piucchfe  sia  possibile  alia  matem 
V  animo  umano. 

14.  Ewi  talano,  invece,  che  s'ingegna  di  far  so- 
migliare air  animo  la  materia.  E  cid  succede,  quando 
la  riflessione  del  materialista  si  volge  pid  al  feDomeoo, 
che  al  termine  di  esso ;  ciofe  pi{i  al  sentimento  ed  at 
pensiero,  che  alia  materia.  Egli  lenta  di  fare  la  Meta- 
flsica  della  Fisica,  e  sono  Materialisti  anch'essi,  che 
credon  Tanima  qualcosa  di  corporeo,  e  credono  il 
sentimento  e  il  pensiero  fenomeni  uscenti  dalla  mate- 
ria; ma  poi,  qaella  lor  materia  interiore,  sensiliva 
e  pensante,  s'altenua  per  modo  e  per  modo  (direi)  si 
spiritualeggia^  che  par  cambiata  in  anima  od  in  piii 
alta  natura  di  spirito,  almeno  quant'  agli  atti,  se  dod 
quanlo  alia  sempliciti  ed  al  sao  essenziale  divario  da 
leggi  fisiche  o  dagli  atomi  materiali.  Si  sforzeri  il 
Wischow*  di  mostrare  che  il  Materialismo  non  esclude 
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la  liberty  bilaterale,  non  la  moralitii,  non  danque  Tor- 
dine  de'doveri  e  de'diriUi;  e  anche  talnni  ci  parle- 
ranno  d'no  Dio^  quantuDque  astratto^  ideale,  indefi- 
nilo,  an  ideale  umano^  anzichfe  realtji  di  per  sb  stesso 
ed  eterno.  Gid  dimostra  il  desiderio  di  salvare  il  si- 
stema  daUe  sue  negazioni  pid  che  si  pud ;  e  dimostra 
poi  quanto  repagoino  a  loro  ed  al  genere  umano 
r  estreme  illazioni  d*  un  errore  tanto  iDfelice :  nh  di 
tali  repagnaoze  non  possiamo  non  lodarli. 

15.  Del  resto  avvertasi  bene,  quando  il  rassomi- 
gtiare  cb'  essi  fanno  a  cid  che  noi  chiamiamo  spirito, 
ci6ch'essi  chiamano  cervello,  molecola,  fibra,  cel- 
lala,  idea  involuta  neU'iQtimo  della  materia  o  altro, 
giuugesse  a  tal  perfezione,  che,  variato  il  nome,  la 
cosa  fosse  la  stessa,  i  Teisti  non  avrebbero  da  dire  pib 
nulla;  per  Chi  (salvo  a  provarsene  la  possibility)  noi 
TBdremmo  convertilo  in  anima  razionale  I'atomo,  e  an- 
zichfe  disperder  V  anime  o  gli  spiriti  dalla  realty,  que- 
st! si  moltiplicherebbero  per  quante  son  le  monadi 
dell'  universe.  E  avvi  tal  fisico  che  oggi  lo  dice.  Come 
la  Yenere  delTepicureo  Lucrezio,  cantata  poi  da  Virgi- 
lio,  trasformd^  secondo  T  immaginazione  di  questo,  le 
navi  d'Enea  in  bellissime  ninfe  immortali^  noi  ve- 
dremmo  per  la  nuova  dottrina  trasformarsi  la  materia 
in  seminario  d'  anime  e  il  Haterialismo  diventare  un 
portentoso  Spiritaalismo.  Ma  il  nobile  iotendimento  non 
pud  riescire;  giacchfe  non  si  pud  tanto  giungere  alle 
somiglianze ,  che  moUo  pid  non  restino  palesi  le  di- 
^ersiti.  Per  esempio,  checchfe  si  faccia,  non  si  pud 
metiere  in  dubbio  ia  legge  meccanica  degl'  impuisi; 

CoRTi.  Il  Buono  nel  Vero.  —  I.  22 
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ciob  che  la  materia  obbedisce  col  moto  alia  spinta  d'an 
motore.  Or  se  ranima  h  materia,  cervello,  atomo, 
flbra,  checchfe  si  chiami,  va  soggetta  necessariamente 
alegge  d'impulso  meccanica,  nh  tal  soggezione  pad 
stare  insieme  con  la  libertii  e  sovranitJi.  Cessando  la 
liberty  poi,  come  avremo  noi  e  impatazione  d'atti 
Yolontarj,  e  virtd  o  vizio,  lode  o  biasimo,  premio  o 
pena,  ordioe  morale  iosomma  e  yivere  civile?  Si  pu6 
dire  del  Haterialismo  come  di  certo  realismo  eccessivo 
neU*  arti  del  disegno ;  che  per  voler*  essere  troppo  vero, 
diventa  falso;  ciob  questa  dottrina,  per  badare  troppo 
aU'appariscenze  delta  realty  fisica,  perde  il  senlimento 
e  il  coDcetto  d'  ogni  altra  realtiw 

16.  E  quindi  non  resta  che  V  assolato  Positiyismo ; 
il  quale  ammette  i  fenomeni,  ma  dod  vuole  si  parli 
uk  A\  spirito  nb  di  materia,  e  crede  metafi&ico  ancbe 
il  Materialismo:  tal' 6,  direbbe  il  Maono,  la  fortuna 
delle  parole!  V'ha  Positivisti  nou  assoluti,  che  non 
somigliano  al  Comte,  e  che  a  noi  s'avvicinano,  e  piu 
e  piti  preparano  il  congiungimento  de'loro  sistemi 
alia  vera  esperienza  e  quindi  alia  scienza  vera,  che 
comprende  ogni  fatto  e  ogni  relazione  de'falti;  mail 
Positivismo,  come  s'intende  assoluto  e  com'ebbe  il 
nome  sue  da  principio,  non  ammette  fuorchfe  feDO- 
meni  o  apparenze  sensibili,  apparenze  anco  ideali; 
ma  deglioggetti  nulla,  come  di  cose  al  buio  e  che  non 
sappiamo  s'  elle  vi  sieno  o  no ,  e  che  sieno :  quasichfe 
(noi  diciamo)  il  fenomeno  in  s6  stesso  non  dimostri 
r  attinenza  sua  con  V  anima  nostra  e  con  gli  oggetti 
esteriori  e,  ammettendo  V  apparenza,  non  debba  am- 


EFF^tTI  MORALI  DELLMdEALISMO  E  DEL  SENSISMO.    339 

mettersi  percid  impliciiamente  anche  gli  oggetti  e  la 
relazione  loro  col  pensiero.  Comunque ,  noi  vediamo 
la  cooseguenza  >  non  la  fiogiamo ,  perchfe  la  sloria  e  il 
tempo  Dostro  do  porgono  i  documoDti ;  c\ob  la  nega- 
zione  d'  ogoi  veriti  speculativa  e  morale.  Rifiutaodo 
le  idee  per  voler'essere  troppo  reali,  si  cade  nel 
nulla.  Le  due  realty,  dimezzate  dair  Idealismo  e  dal 
Sensismo^  sono  la  realtSi  intera^  nb  Tuna  pu6  scio- 
dersi  dair  altra;  se  no,  Iddio  ci  pare  un'  astratta  conce- 
zione  od  un  fantasma ;  la  legge  morale ,  un  precetto 
logico  od  un' utility  mercantesca;  la  liberty  bilaterale, 
una  conclusione  speculativa  od  un  istinto  de'sensi; 
Tordine  del  mondo  poi,  o  illusione  d'idee  o  accozzo 
casuale;  i  doveri  e  i  diritti,  o  formule  negative  o  limiti 
artificiosi.  Per  fermo  due  cose  occorrono  cosl  alia  Filo- 
sofia,  come  alia  vita:  daunlato,non  disperdere  il  pen- 
siero, quasi  fumo  per  aria,  in  vacuo  ideality,  nemi- 
che  de'fatti^  segregate  da  ogni  esperienza;  ma  da  un 
altro  lato^  non  immergere  Y  uomo  nelia  materia,  per- 
chh  la  materia  6  orba  e  senza  viscere  e,  allora,  se 
Boi  parleremo  di  giustizia  e  di  caritJi,  i  popoli  rispon- 
deranno:  fate  che  noi  le  vediamo  e  le  palpiamo,  che  il 
Teste  i  metafisica  d*  altri  tempi  e  passata  per  sempre. 
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CAPITOLO  XIX. 

I  Pratid  e  i  Dottrinarj)  gli  Utopisti  e  i  Teocratiei. 


SOMMABIO. 

4.  Scetticismo  pratico,  —  S.  e  forme  ch'esso  prende.  —  3.  IPn« 
tici;  —  4.  loro  dogmatismo  contr'  ogni  dogmatismo,  —  5.  e 
disgregameoto  de'Ioro  pensieri.  —  6. 1  Dottrinarj  o  Eclettici; 
—  7.  loro  indifferenza,  o  quality  negativa  di  loro  dottrine, 
come  vediamo  oel  com'  essi  pensaoo  la  tolleranza ,  —  8.  e  la 
liberU ;  —  9.  e  sincretismo  de'  loro  pensieri.  —  40.  Gli  Uto- 
pisti, —  44.  e  com*abbiano  piti  del  negalivo  cbedel  positivo; 
^42.  e  loro  assolute  noviti  indefinite.  •*-  43. 1  Teocratiei,^ 
44.  ancb'  essi  pid  negativi  cbe  positivi ;  ^  45  e  confasione 
de*  due  fini ,  cio^  del  religiose  e  del  civile.  —  46.  Compren- 
sione  di  ci5  cb'  essi  prendono  diyisamente  e,  perd,  erronea- 
mente. 


i.  Lo  Scetticismo^  da  speculative  ch'edso  h  in 
priDcipio^  diviene  pratico^  giacchfe  dal  pensiero  di- 
pende  la  Volont^,  e  dalla  volontft  i'  opera.  Comiocia  lo 
Scetticismo  dagli  ordini  piti  alli  e  pid  cuiti  della  cilta- 
dinanza,  noD  da'miDori,  non  dal  popolo;  ma  inSne, 
quasi  filtramento  d'  acqud  piovana  che  infradicia  i  pal- 
chi  e  li  fa  rovinare,  I'esempio  de*maggiori  scende 
alle  moltitudioi  e  smuove  iu  loro  le  ferme  persuasion! 
del  vero,  Don  per  via  di  ragionamento,  si  per  auto- 
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rm.  Vediamo  alcun'  aspetto  cbe  prende  lo  Scetticismo, 
e  quali  sieno  le  sue  coDseguenze  pid  praticbe  nella  vita 
de'  popoli. 

2.  Cbe  cosa  succede  mai ,  quando  Tabito  di  molti 
intellelti  cbe  riflettonp  sulle  ragioni  del  pensiero  e  delle 
cose>  e  cbe  esercitano  efBcacia  non  mediocre  sella 
caltara  de'  popoli,  fe  gianto  al  dubbio  d'  ogni  realty , 
e  a  perdersi  nella  caligiDe?  Allora  lo  scettico,  cbe 
prima  reputava  si  potesse  ripensare  il  peDsiero  con  la 
riflessione,  tanto  da  formare  dello  Scetticismo  un  si- 
stema  o  un  ordine  di  dotlrina  (coDlraddizione  per  fer- 
mo,  daccb&  ordine  voglia  principj  e  argomenti  e  con- 
seguenze,  dunque  veriti  e  certezza)^  poi  nega  cbe  si 
possa  cogliere  il  pensiero  in  s&  stesso ,  e  dice  cbe  la 
riflessione  interna  non  conta  nulla,  ecbe  lo  scienziato 
deve  ristringersi  a'  fatti  cbe  ci  appariscono  esterna- 
mente  o  ne'  fenomeni  de'  corpi  o  nella  storia ,  senza 
pid  cercarne  Fintime  ragioni^  escludendo,  aucbe  per 
line  confutativo,  le  questioni  metafisicbe,  xah  altro  vo- 
leodo  piu  se  non  fatti  e  fatli,  storia  e  fenomeni.  Si 
chiamano  Positivisti,  appunto  percbfe  stanno  a  que'fatli 
soltanto;  e  il  capo  loro  fu  Augusto  Comte.  Ma  piu  spe- 
cialmente  prendono  il  nome  di  Pratici  od  Empiric], 
qaando  le  opioipni  vengono  risguardate  in  relazione 
con  la  vita  privata  e  pubblica.  Naturalmeute,  nel  me- 
desimo  tempo  accade  un  moto  contrario.  Ritornano 
molti  allora,  e  con  piu  vigore,  ammoniti  da'guai  dello 
Scetticismo,  alia  naturale  coscienza  e  perd  alia  Filoso- 
fia  perenne;  altri  poi ,  movendo  dalle  stesse  incertezze 
degli  Scettici,  indagano  qualcb' espediente  a  liberar.si 
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dalle  loro  illazioni.  Cosi  abbiamo  principalmente  gli 
Ecleitici,  che  in  pratica  si  chiamaron  Dottrimrj  e 
cbe  non  prendono  un  criterio  interiore^  ma  esterme 
0  storico,  per  adanare  ia  un  tatlo  le  opinioni  different! 
e  per  applicarle  in  fatto;  e  con  essi  Tengon  sn  i  filo- 
sofl  mistici,  cbe  la  certezza  del  yero  noo  domaadaao 
alia  cosciBDza  ed  alia  ragione,  bensl  o  alF  immediate 
intaizioDi  delia  natura  divioa  o  airautoriti  dellaFede; 
i  quali,  rispetto  alle  conseguenze  pratiche,  si  distin- 
sero  in  Utopisti  e  in  Teocratici:  divario,  che  meglio 
apparir&  in  progresso. 

3.  Narra  11  Guizot  nelle  sue  Memorie ,  com'  uo 
giorno  Augusto  Comte  gli  esponesse  i  propij  disegoi 
con  grande  sicurti;  e  narra  pur  anco,  aver  detto  in 
Londra  il  Metternich,  esule  ministro  di  Francesco  Aa- 
striaco,  a  lui  esule  ministro  di  Luigi  Filippo:  Terrore 
non  aver  mai  ottenebrata  la  sua  mente.  II  Comte  .e  11 
Melternich  rappresentano  due  schiere  di  Positivisti  o 
di  Pratici,  ciofe  i  Pratici  filosofanti  e  i  PraticipolUi' 
canti;  ma  tutti  e  due  ban  pochissima  o  nessuna  fede 
neir  intima  verity  dell'  intelletto  e  delle  cose ;  coo  tal 
divario  che  gli  uomini  del  Comte  TOgliono  sbandire 
certi  fatti,  credendone  passato  il  tempo,  Religione, 
Metafisica,  istituzioni  politiche  airantica;  gli  uomini 
del  Metteroich  prendono  invece  tutt'  i  fatti  esteroi  co- 
rn'e'sono  e,  come  fatti,  li  vogliono  conservare.  Era 
il  Metternich  ed  il  Comte  poi  ci  ha  i  mezzani,  nb  caroe 
nfe  pesce,  parte  conservatori,  parte  rinnovatori,  senza 
un  proposito  determinate,  nb  di  qua  nk  di  Id.  Ma  talti 
nel  profondo  dell'  anima  sono  scettici  per  ogoi  cosa 


I  PRATICI  E  I  DOTTRINARJ,  GLI  UTOPtSTI,  EC.       343 

che  Don  possa  ridarsi  a  legge  fisica  o  ad  avveni- 
mento  slorico ;  e  son  percid  i  men  positivi  degli  uo- 
mioi^  perchfe  non  ammettono  tutt'  i  fatti  della  coscienza. 
£  celebrate  il  risolino  beffardo  del  Metternich,  il  rise- 
liDo  de'Pratici  politicanti^  e  iino  di  qnesti  fa  gii  Pi- 
lato,  anch'  esso  di  etd  scettica  e  che  a  Gesti  Cristo,  il 
quale  gli  nomind  la  Teriti>  dimandava,  che  cosa  b  la 
▼eriti  ?  ma  non  aspettd  la  risposta.  Gli  efifetti  d'  ogni 
politico  e  filosofico  empirismo  circa  i  postalati  della 
morality  riescon  sempre  negativi;  perch^,  mentre  a'Po- 
liticanti  le  altrai  credenze  in  Dio  e  suirordine  de'fini 
nmani  e  suir  interiore  liberty  deir  uomo  Talgono  sol- 
tanto  come  stromenti  d'  autoriti  e  di  dominio,  a'  Po- 
sitiyisti  filosofanti  son  cosa  Tieta  e  da  smettersi  final- 
mente. 

4.  Ma  poichft  gli  estremi  si  toccano,  qaesti  pra- 
tici  dal  sogghigno  burlesco  per  ogni  teorica,  riescon 
poi  fierissimamente  dogmatici  neir  empirismo  loro,  a 
cui  attribuiscono  V  infallibilitSi.  1  Politicanti  (ce  lo  disse 
il  Metternich)  han  fede  sterminata  in  certa  loro  ragione 
di  Stato,  essi  che  alia  ragione  ragionatrice  dan  la 
baia;  e  tutto  cid  che  s'allontani  da  una  talqaale  appa- 
riscenza  di  fatti  e  da  nn  tal  quale  assestamento  d'utiliti, 
e^  primieramente,  da  certo  novero  di  contante  o  d'ar- 
mi,  essi  I'hannd  per  fantasia  d'Arcadi  o  per  cosadi  non 
molto  rilievo:  nh  quindi  badano  mai  bIY  intrinseco 
de' fatti  umani,  al  costume,  alia  religiosity  vera,  alia 
fede  pubblica^  o  alia  bontJi  de'mezzi  pe'loro  fini,  si  so- 
lamente  o  massimamente  air  esteriori  congegnature^  a 
un  mattone  sopra  Taltro,  anzichft  al  cemento;  talchg 
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ua  bel  gioroo  V  ediflzio  crolla,  e  il  Mettaroidi  bUito 
8i  consola  pur  sempre  deila  sua  inbllibilil^  I  Pntid 
fllosofaoti  oegaDO  dogmaticameate  tatf  i  dogmi,  do- 
gmalismo  iDtoUeraDte  d'ogoi  dogmatismo;  e,  in- 
condi  alle  vecchie  iDtolleraoze,  dod  saooo  toBerare 
i  Metaftsici  e  i  credeoti,  cb'  e^si  dicono  80goatori  e  ro- 
yinatori  d'  ogni  scienza  e  civiiti.  D  Gomte  gii  definifa, 
esservi  oel  mondo  Tepoca  della  Religiooe,  poi  dela 
HetaQsica,  poi  della  Scieoza  positiva^  e  che  passd  da 
grao  tempo  la  prima,  Paganesimo^  Hosaismo,  CrisUa- 
oesimo,  svaniti  tra  1' ombre  nottume^  crescendo  Taa- 
rora  de' tempi  naovi;  pa8s6  la  Hetafisica,  cbe  afe?a 
coDvertita  la  Fede  io  ragiooameoto;  e ,  oramai,  fattosi 
pieno  il  gioroo,  anche  il  faotasma  della  ragiane  s'la- 
void,  e  Doi  badiamo  solo  air  esperienze  ed  a'bttL 
Vero  b  cbe  il  Gomte  pot6  aver  sentito  da  giofioetto 
resallanza  di  Parigi  e  di  Francia,  qoando  per  ceooo 
di  Napoleone  primo  le  campaoe  di  Nostra  Donoa,  cbete 
ne'gioroi  del  Terrore,  suooarooodi  nuovo;  epotileg- 
gere,  attempato,  i  naovi  sistemidi  Hetafisica,riloroate 
cost  r  ombre  aoticbe;  ma  egli  cbe,  com'fe  Doto,  am- 
bi va  negli  ultimi  auDi  sooi  nome  di  Sacerdole  sapremo 
e  di  Profeta,  si  coDsolava,  come  il  vecchio  Metternicbi 
e  circa  quel  medesimo  tempo,  della  propria  iotitti- 
bilita. 

5.  Del  resto ,  se  volessimo  definire  la  qaaliti  co- 
muDe  de'Politicaoti  e  de'Filosofanti  pratici,  essa,  qaaoto 
airordiae  de'dovcri  e  de'diritti,  come  per  ogni  altro 
esame,  sta  oel  vedere  I  termiDi,  ma  doq  le  loro  cod- 
giuDziooi,  nel  fare  r  aoalisi,  ma  noo  la  sintesi;  tal- 
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chfe,  com' osserTd  profoDdamente  il  Rosmioi,  n'esce 
no  sistema  giuridico  di  uguaglianza  materiale,  dod  gii 
d' ogaagUanza  formate.  I  PoIUicaoti  cbe,  per  propo- 
sito  di  coDservaziooe^  rispettano  piti  i  falli  aotichi,  ca- 
doa  meno  ia  detto  errore;  ma  vi  cadono  anch'essi 
non  di  rado,  e  la  leggerezza  loro  ve  gl'  inclina  sem- 
pre;  dove,  per  cootrario,  i  Filosofanti  positivi  ne  faano 
aperta  professioDe.  Cbe  signiflca  cid?  Nel  dovere  e  nel 
dirilto  bigogna  disliogaere  il  dovere  o  il  dirilto  stesso 
dalla  materia  loro;  come,  per  esempio,  il  dovere  di 
beoeficeoza  k  uguale  formalmenle  nel  pib  ricco  degli 
uomioi  e  Del  meno,  materialmente  poi  h  dlsagaale, 
perchfe  piu  dee  sov venire  all'altrai  bisogoo  cbi  possa 
piu;  e  il  diritto  di  propriety  poi  h  formalmente  uguale, 
0  d' ioviolabiliti  ugaale  in  cbi  abbia  un  campo  e  in 
Chi  una  Kiattoria,  quantanque  materialmente  il  diritto 
de'  dae  sia  tanto  diverse.  Ma  i  Pratici  esagerati  cbe 
guardano  air  eslerno ,  piucch^  air  interne,  alia  materia 
de'  fatli,  piaccbfe  alia  forma  interiore  de'  doveri  e  de'  di- 
ritti,  preodoD  la  livella  e  aliivellano  tutto.  Recbiamone 
QD  esempio.  li  Plana  era  un  grande  astronomo,  il 
Parioi  an  prete  ed  un  gran  poeta:  e  vol  siete  cittadini 
come  gli  altri  cittadini,  disse  il  Comandante  delta 
Guardia  Nazionale  a  Milano,  mettelevi  duuque  Tassisa, 
imbracciate  il  fucile,  e  fate  voi  pure  la  senlinella,  per- 
chfe  lutti  abbiam  debito  e  diritto  di  servire  la  patria. 
Ora,  tal  debito  e  diritto  k  formalmente  pari,  e  niuno 
pad  aodara'  esente;  materialmente  poi  h  diverse,  per- 
ch^ serve  alia  patria  il  magistrate  in  un  mode,  in  al- 
tro  il  prete  o  il  soldato ;  e  come  dalla  Guardia  Na- 
zionale si  assolve  il  magistrate ,  cosi  ancbe  il  prete.  II 
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Medio  Evo  falliva  talvolta  per  disugaagliaoze  formali; 
peccd  talora  la  RivolazioDe  francese,  retta  da'priDcipj 
d'ao  Positivismo  pratico,  per  materiali  uguaglianze; 
peccaroDO  ambedae  contro  il  Gius  comune,  ambedae 
contro  r  ugaaglianza  realissima  e  contro  i  fatti  oala- 
rail.  Percid  il  Positivismo  b  il  men  positive  e  il  mea 
pratico  di  tutt'  i  sistemi.  L'  America  repubblicaoa 
porge  il  piti  egregio  esempio  del  rispetto  egaale  a  tatt'  i 
diritti^  secondo  rarmonia  delle  condizioni  o  rela- 
zioDi  umane. 

6.  Contro  i  Pratici  stettero  e  stanno  i  DottriDarj* 
Questo  nome,  trovato  in  Francia,  vale  nomini  fideoti 
nella  dottrina,  in  certe  dottrine,  per  Tefficacia  loro 
salla  vita  deiruomo^  massimamente  snlla  vita  pab- 
blica  0  sugli  Stati ;  nome  che  per  certuni  snood  bia- 
simo,  lode  per  certi  altri,  ma  che  significa  opportuna- 
mente  Topiaioni  di  quel  tempo.  Pe' Politicanti  pratici 
adunque  e  pe'  Filosofi  positivi  parve  stranissimo  che 
gente  di  Governo  e  di  Parlamento  avesser  fidanza  ia 
teoriche,  o  in  ragionamenti  dottrinali,  com' alia  sciolta, 
declinante,  irrisoria  democrazia  d*  Ateue  parve  singo- 
larissimo  che  ad  uomini  di  Stato  insegnasse  Socrate 
il  conosci  te  stesso,  cioh  il  conoscimento  dell' noma 
a  chi  regge  uomini;  e  di  tal  dottrina  e  de'suoi  spre- 
giatori  s'ha  documento  neW  Alcibiade  di  Platone.  I 
Dottrinarj,  poi,  come  il  Gnizot  racconta  da  si,  ri- 
spondevaoo:  esser  nobile  cosa  fidare  nella  scienza,  6 
che  le  nazioni  civili,  come  la  Francese ,  avevano  mo- 
strato  ad  essa  sempre  animo  riverente.  Benissimo;  ma 
il  guaio  stava  in  cid,  che  la  dottrina  de' Dottrinarj  noa 
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era  il  conosci  te  stesso  di  Socrate,  si  rEclettismo,  di 
cui  fa  capo  il  Cousin,  e  da  lui,  e  pid  dal  Guizot,  vol- 
tato  in  arte  di  Governo;  giacchfe  la  Filosofia,  sempre 
potente  sal  pensiero,  ha  sempre  percid  elQcacia  su'fatti; 
e  se  talani  non  lo  credono,  si  6  percbfe  gli  uomini  ere- 
don  piti  facilmente  a  cose  visibili  com'  alia  polvere  da 
faoco.  Ora,  mentre  il  conosci  te  stesso  significa  un  vol- 
tarsi  del  pensiero  suUa  coscienza  e  ritrovarvi  Y  uomo 
ragionevole,  sociale,  religioso,  un'armonia  di  rela- 
zioni  moltiplici  e  varie  nell'  \miik  dell'  esser  nostro^  e 
in  qaesta  nnit^  riconoscere  altresl  tatto  cid  che  le 
varie  opinioni  ban  di  vero^  V  Ecletlismo  invece  stadia 
principalmente  le  stesse  opinioni,  e  si  sforza  di  con- 
netterle  in  unitii,  ma  non  gli  riesce,  appunto  percbb 
non  maove  principalmente  dalla  coscienza  cb'  b  runitft 
vera ;  e  quindi  Y  eclettico  prende  un  criterio  pid  ne« 
gativo  cbe  positivo^  e  cbe  suona  cosi :  tutto  cid  ch*d 
stato  pensato  non  pud  essere  totalmente  falso;  sentenza 
buona,  parcb^  sappiamo  come  discernere  poi  Y  errore 
dalla  verity.  Onde  tutte  le  opinioni  degli  Ecleltici  ban 
sempre  dell'  indeterminato. 

7.  Ma  consideriamo  cid  pid  particolarmente  nel- 
Tordine  morale  pubblico.  I  Dottrinarj,  all'opposto 
de'Pratici^  cosi  filosofanti  come  politicanti,  sono  toUe- 
raotissimi  dell'  altrai  opinione ,  indotti  a  cid  dalla  lor 
professione  d'Eclettismo;  edavvero  i  libri  del  Cousin, 
del  Gaizot  e  de'  lore  discepoli,  come  la  lor  vita  poli- 
tica,  sono  argomento  continuo  d' urbanity,  giovialiti, 
benevolenza  per  tutti  e  per  lutlo.  E  il  per  tutti  va  bene, 
per  tutto  va  male,  percb&  pu6  significare  indifferenza 
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tra  vero  e  falso,  tra  buono  e  caltivo.  Indifferenza  noo 
era  bensi,  perchfe  rEcletlismo  s'indastria  piuttoslo  di 
trovare  le  differenze  deir  uno  e  dell'  altro ;  ma  lutla- 
via ,  poichfe  agU  Ecleltici  manca  un  criterio  posilivo, 
essi  tenteonano  fra  il  si  e  il  no,  indifferenza  esteriore, 
se  non  interiore.  Di  fatto  essi  parlarono,  piucchfe  altri 
mai,  di  tolleranza  dell'opinioni  e  di  liberty  di  coscienza, 
e  a  tempo  loro  il  Governo  si  cbiamd  ateo,  e  atea  la 
legge.  Avvertasi,  che  tolleranza  signiBca  sopportare 
un  male;  ora^  in  significato  piii  proprio   e  qaindi 
vero,  coloro  che  professano  diverse  opinioni  religiose, 
purcbfe  non  immorali,  noi  diremo  che,  mentre  condan- 
niamo  le  false  credenze,  colore  meritano  rispetto  ao- 
zich&  tolleranza;  imperocchfe  ognano^  privati  e  Gover- 
no, hanno  bensi  discernimento  della  Religione  vera, 
ma  giudicare  dell'  altrui  coscienza  nessun  privato  nh 
Governo  n'  ebbe  aulorit^  competente.  Tolleranza,  per- 
tanto,  b  idea  negativa  e  pud  divenire  falsa. 

8.  Libertii  poi  di  coscienza,  nel  signiflcato  pre- 
detto  del  doversi  non  offendere  nessun  cittadino  per 
le  sue  credenze,  non  soggetlabili  a  costringimento  e 
che  procedono  soltanlo  da  liberli  interna  o  da  persua- 
sione,  e  perd  doversi  rispettare  non  1*  errore,  si  la  li- 
berty, ottimamente;  ma  nel  significato  ch'ogai  co- 
scienza sia  libera  verso  di  sk,  cosi  d'affermare  come 
di  negare  la  verity  conosciuta ,  o  starsene  Indifierenle, 
cid  b  false;  talchfe,  al  solilo,  quel  criterio  6  negative, 
e  dobbiamo  prendere  V  altro  piii  positive  e  che  spiega 
il  prime :  Rispetto  alV  altrui  coscienza.  Governo  alec, 
come  negazione  di  Dio,  chi  lo  vorrebbe  ammetter  mai, 
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86  le  parli  politiche  piii  liberal!  solevano  rinfacciare 
qaesto  Dome  ad  uo  regao  passato,  quasi  al  pessimo 
de*  reggimenti  ?  So  i  Dottrioarj  aver  voluto  significare 
uo  Goyerno  che  per  una  religione  noD  pers^guita  Tal- 
tre;  ma,  tuttavia,  essi  ad  esprimere  nn'idea  buona 
scelgOQo  parole  negative  o«  anzi^  erronee,  giacchft 
Dio  Yuol  dire  ginstizia,  e  no  GoTerno  giusto  dod  pa6 
chiamarsi  senza  Dio.  Talchd  il  dottrinario,  non  co- 
glieudo  il  sostanziale  delle  cose^  versa  in  molte  dub- 
biezze.  La  slessa  religione  del  Gaizot,  pur  si  religiose 
esldotto^  ha  uo  che  di  barcollante,  di  tentennante, 
di  baleuante ,  fra  Cattolico  e  Luterano. 

9.  E,  -volendo  definire  la  qualitii  de'Dottrinaij, 
coQsiste  nel  teotare  Tarmonia  o  la  siotesi,  opponendo 
la  doltriua  e  r  arte  lore  alio  spezzameoto,  airanalisi 
smiQQzzata  de' Pratici  filosofanti  e  politicanti;  ma  k 
QQ'armonia  non  vera  e  non  efficace^  perch^  pid  esterna 
che  interna^  e  pid  di  sincretismo  che  di  compren- 
sime.  Cosl,  la  lor  politica  fa  cbiamata  del  giusta 
niezzo,  un  rimanere  fra  gU  estremi,  moderazione, 
parte  moderata,  a  va  discorrendo:  bellissime  parole, 
perch6  oltima  h  la  misura;  ma  vane,  se  la  misura  non 
si  coDosca,  cio&  se  restano  ignoti  e  il  mezzo  e  i  due 
cstremi  e,  mancando  tal  notizia,  tutto  cid  diviene  de* 
bolezza^  inettitudine,  un  aver  sospetto  deH'energia^ 
Pigliandola  per  eccesso,  e  principalmeute  poi  un  ere* 
der  misura  la  parte  del  tutto,  anzich^  il  tutto  medesi- 
^,  a  cui  lib  ptu  nb  meno  e  secondo  i  fini  della  civil 
compagoia  deve  adattarsi  r  opera  degli  Stati.  Per  esem- 
pio,  il  ministero  del  Guizot  e  tulta  V  arte  di  governo 
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del  re  Luigi  Filippo  stava  in  preferire  la  gente  di 
mezzo  e  che  si  chiama  ceto  medio,  ciofe  1'  ordine  mez* 
zaoo  della  cittadinaDza,  fra  i  sigoori  d'antica  data  e 
gli  artigiaDi,  la  gente  naova  cbe  diventd  1' aristocrazia 
del  danaro,  in  luogo  deir  aristocrazia  del  sangae.  Or 
.qui  re  Filippo  sbagliava  ne'  saoi  conti  e  sbagliava  il 
suo  Ministro;  giacchfe  ordine  medio  non  significa  lo 
Stato  intero,  e  lo  Stato  ^  misura  verace  air  arte  di  Sta- 
fo;  sicch&  alle  predilezioni  seguirono  gli  odj  de'oon 
prediletti,  e  quindi  ancora  le  timide  amicizie  de'pre- 
feriticbe.contatiadaoaro,  badarono  a  chi  promettesse 
conservarlo ,  senza  chiedere  il  nome  di  chi  succedeTa 
neirimpero.  Nella  politica  interna  ed  esterna,  poi.so- 
gliono  i  Dottrinaij  (e  se  ne  vide  apertissimo  esempio 
in  Francia)  trattare  qnella  che  ivi  chiamossi  piccola 
politica,  e  noi  diremmo  politica  piccina ;  un  giocare 
d'espedienti,  un  dir  si  e  no  ad  un  tempo,  un  fidare 
molto  nella  frase  d'una  legge  o  d'un  protocollo,  frase 
cbe  non  leghi  nessun  partito  avvenire^  nb  pro  nb 
contro,  un  parere  amici  di  tutti  senz'  esser  di  nessaoo; 
politica  delle  furberle  cbe  trassero  Lodoyico  il  Horo 
in  prigione;  arte  di  furberla  ch'&  la  pid  balorda  delle 
balordaggini,  perch^,  stando  neir  appareuze ^  non  mai 
neiressenziale,  quando  Tapparenze  falliscono  e  nes- 
suno  pid  ci  crede,  tutta  1' architettura  del  furbo  par 
bolla  di  sapone.  Cosl  appunto  la  politica  piccina  sta 
neirandare  avanti,  nel  sostenersi  pid  che  pu6  a  senza 
pericoli  gravi;  ma  senza  dare  impulso  a  Tigorosi  af* 
fetti  e  all'  operosit^  interiore  od  esteriore^  n&  lascia 
perd  segni  o  effetti  durevoli  di  sb  stessa.  Per  tal  modo 
procedono  le  opposizioni  de'Pratici  e  Dottrinaij,  ngual- 
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meDle  inaDU  perch^  non  fondate  nella  conosceaza  vera 
deir  aomo. 

10.  Noi  scontriamo  dae  altre  scaole,  gli  Utopisti 
e  i  Teocratici,  per  fermo  non  amici  a'giSi  mentovati, 
aozi  nemicissimi;  ma  pid  ostiii  fra  loro,  quantunque 
abbiaoo  alcuD  che  di  comune.  Tatto  quello  che  verrd 
discorreodo,  risguarda  ropinione,  non  mai  Tuomo. 
Sedeva  it  Hazzini  nel  1849  Tribuno  a  Roma,  ove 
poco  iQDanzi  era  sonata  potentissima  la  voce  d'  un  frate 
SiciliaDo>  del  Padre  Ventura ;  e  in  questi  due  uomini 
scorgiamo  i  pid  manifest!  esempj  dell'  Utopia  e  della 
Teocrazia;  le  quali  posson  pi:endere  forme  diversissi- 
me,  pill  0  men  liberal! ,  piii  o  meno  accennanti  alia 
pratica,  eppur  sempre  con  carta  quality  loro  immu- 
tabile.  Dal  Misticismo  filosofico  che,  diffldente  della 
ragione,  si  Ada  soltanto  in  qaalcosa  che  non  b  lei  e 
quindi  s'  allontana  dalla  realtii  e  dalla  natura,  derivd  il 
Uisticismo  pratico  degli  Utopisti  e  de'  Teocratici,  che 
tutto  r  ordine  de'  doTeri  e  de'  diritti  traggono  fuori  da 
qnalcosa  di  preternaturale  o  di  soprarazionale,  scostan- 
dosi  da'  dettam!  dell'  esperienza  e  del  nalurale  ragiona- 
meoto.  Ghe  cosa  pensano  ess!  gli  Utopisti ,  e  perch&  si 
di  loro  tal  nome?  Attendono  tempi  affatto  nuovi,  fuor 
d'ogni  esperimento  e  d'ogni  comune  aspettazione, 
ODde  a'  loro  peosamenti  si  di  tilolo  d'  Utopia;  un'  Uto- 
pia, che  dicono  yenire  da  ispirazione  interna,  quasi 
da  profetico  furore,  da  divinazione  intima,  dal  Dio 
ioabitante  nell'animo;  come  pud  vedersi  nella  descri- 
zione  che  fa  del  Mazzini  la  Storia  del  Farini  o,  meglio, 
iiegli  scntli  e  nelle  Note  autobiografiche  del  Mazzini 


352  GilPITOLO  DEGIMOMONO. 

stesso:  e  indi  procedft  lo  stile  biblico  ed  asiatico  dcgli 
scrittori  di  tale  scuola,  noD  escluso  il  Blanc  e  il  Ledru 
RoUia  e  Vitlor  Ugo  e  lor  compagni.  Essi,  perd,  non  di- 
segnano  i  lor  pensieri  mai,  dan  sempre  nel  vago:  Dio 
e  il  popolo :  ma  che  Dio  sia  e  che  popolo ,  si  cerchc- 
rebbeinvanoda'loro  libri  o  da'loro  discorsi;  onde 
ancora  nei  postulati  della  moraliti  si  risente  I'indcfl- 
nito  del  sistema. 

11.  Gli  Utopisii,  non  ostante  i  fervori  di  lor  dot- 

trine,  hanno,  come  i  Pratici  e  i  Dottrinaij,  piii  del 

negativo  che  del  positivo,  e  piti  si  conoscono  per 

r  opposizioni  loro  che  per  lor  posizioni.  Avversano 

il  Positivismo,  che  arrena  ne'  fatti  materiali  e  nel- 

I'esterne  apparenze  deiruomo;  vogliono  invece  la 

interiore  moralitSi  o  il  rispetto  profondo  de'deveri 

e  de'diritti,  sicchfe  il  Mazzini  ebbe  il  merito  segnalalo 

di  riprovare  i  Materialisti  che  1'  anima  col  corpomrta 

ftinno  e  di  condannare  allresi  le  sMie  segrete,  e  lotf  i 

negatori  di  Dio.  Avversano  anche  il  Dottrinarimo;  e 

perd,  come  Luigi  Blanc  nella  Storia  de'dieci  ami,  cosl 

neiropere  sue  il  Mazzini,  vitupera  lo  Stale  ateo,  la 

meschina  e  corruttrice  politica  degli  espedienti,  la 

predilezione  d' an  ordine  civile  a  danno  degli  allri» 

Testerna  o  interna  indifferenza  rdigiosa  e  morale,  il 

mancamento  di  dignity  nei  propositi,  e  V  accozzaglia 

d'  opinioni,  anzichfe  una  certezza  che  venga  da  Dio  nel- 

r  anima.  Sono  avversi  a'Teocratici,  che  vorrebbero 

darci  un  urto  indietro  e  ricacciarci  nel  Medio  Evo,  e 

che  speraoo  Vavvenire  dalpassato  e  lo  promeltono.  Ma, 

in  luogo  di  queste  dottrine ,  qual  dottrina  ferma  e  ben 
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circoscritta  propongono  essi  a  aoi?  Che  cosa  cJev'es- 
sere  questa  giovane  Italia,  qaesta  giovane  Francia, 
giovane  Spagna,  o  giovane  Alemagoa,  o  perflno  gio- 
yaoe  Russia^  e  la  giovin'  Europa  e,  insomma,  la  gio* 
yaoe  specie  umana?  si,  la  giovaoe  specie  umana;  certo 
noD  Yecchia  da  milioDi  di  secoli,  come  pare  a  certuno, 
par'  aotica  di  secoli  e  the  attende  dagli  Utopisti  an  ma- 
rayiglroso  ringiovanimento?  Essi  non  lo  dicono  preci- 
samente,  nb  io  percid  saprei  divinarlo.  Ma  seguitando 
faor  d'ogoi  esame  de'fatti  I'utopista,  che  promette 
mostrarci  un  grande  spettacolo,  ci  accade  com' a 
coioro  che  giunti  suI  vertice  deirAlpi  lo  trovano 
ingombro  di  nabi  e  non  yedono  pid  nulla. 

12.  Nondimeno  possiam  ridurre  ad  un  costrutto 
iloro  pensieri;  romperla  col  passato,  romperla  in 
tutto,  gettarsi  nellMgnoto  avvenire,  gettarvisi  affatto. 
Non  ci  ha  da  essere  piti  religione?  Oh,  religione  si; 
ma  quale?  Nessuna  delle  gi^  note:  non  il  Paganesimo, 
pi&  di  fantasia  che  di  ragione;  non  il  Hosaismo,  piii 
nazionale  che  universale,  o,  com' essi  dicono,  t^mani- 
tario;  non  il  Cristianesimo,  che  si  sostiene  aU'autoritd 
esterna,  mentrech^  I'  autoriti  dee  venir  solo  da  interna 
ri^elazione;  non  i  riti  di  s6tte  arcane,  non  de'  Carbo- 
nari, non  de'  liberi  Huratori ,  arbitrarie,  derivanti  dallo 
Gnosticismo  e  senza  razionalitd ;  si  una  Religione  nuo- 
va,  che  il  Dio  abitante  negli  animi  umani  far&  uscir 
faori  da'penetrali  del  cuor  nostro  con  legge  sicura 
e  nniversale.  Quali  Governiavremo?  Nonle  Monarchie, 
Qegazionidel  popolo;  non  i  Governi  misti,  e  tanto 
meno  le  present!  Costituzioni,  pid  flttizie  che  reali; 

GoHTi.  f{  Buono  nel  Yero.  —  1.  23 
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DOD  le  Repubbliche  del  Medio  Evo^  gii  morte;  bensi 
UD  qualcosa  di  pid  simile  alia  GonfederazioDC  Ameri- 
cana;  ma  poicbg  avvi  ancora  la  giovaae  America,  si 
Tuole  ana  repubblica  molto  pib  repubblica,  o  quel 
Governo  cbe  il  popolo  yorri  dare  a  sb  stesso,  e  che 
proprio  qual  sia  determinatamente  non  puA  dire  nes- 
sano.  Verri  qaindi  a  matarsi  fin  la  scienza,  Tarti 
belle,  la  letteratura:  la  scienza,  cbe  doq  sapri  piti  che 
farsi  della  yecchia  Logica,  e  de'  suoi  vecchi  teoremi  e 
problem!,  la  scieaza  ispirata  da  Dio,  a  dimostrare  la 
cui  esistenza  co'raziociDj  (dice  il  Mazzioi)  b  ao'assardit^, 
percb^  lo  sentiamo;  Y  arti  belle,  perchg  sbandiremo  le 
vecchie  rappresentazioni  aatropomorGche,  nb  cadre- 
mo  tattavia  io  un'  arte  di  grossolaoo  Realismo  e  sari 
im'arle  ispirata;  la  letteratura,  perchi  parola  e  stile 
son  Y  uomo,  e  parola  e  stile  col  naovo  uomo  si  rio- 
DOTeri,  0  sar^  letteratura  ispirata.  E  il  rinnoyameoto 
degli  uomini  qual  sar^  esso  dunque?  Non  lo  sappiamo. 
Da  tale  indeterminatezza  sorgono  le  paure  per  le  bale 
aspettazioni  d'un  futuro  arcano;  e  indi  procedooo  al- 
tresi  r  accuse  che  si  danno  agli  Utopisti  e  spesso  aa- 
cora  le  calunnie ,  imperocchb  non  sappiamo  tener  pari 
le  bilance  nel  mondo. 

13.  Ma  i  Teocratici  sono  il  royescio  della  meda- 
glia.  Cbe  sono  essi,  dunque,  o  percbd  si  chiamano  coa 
questo  nome?  Vogliono,  come  Y  utopista  mislico,  il 
reggimento  di  Dio,  una  diyina  monarchia  immediata 
sulle  sort!  civili  e  morali  dell' uomo;  ma  non  mica  per 
Governo  interiore,  o  per  ispirazione,  si  per  form 
esteriore,  come  o  la  tutela  politica  e  uniyersale  del  Pa- 
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pato ,  secondo  le  opinioni  di  qualche  Teocratico  catto- 
lico,  0  come  la  medesimezza  di  Governo  e  di  Religione 
a  mo'  di  Galvino,  secondo  alcuoi  Teocratici  protestanti. 
A  quel  modo  che  ne'Pratici  vi  ha  due  specie,  i  Politi- 
canti  e  i  Filosofanti,  quest!  plii  seguaci  di  novit^  e  di 
1ibert§,  quelli  del  gi^  stabilito  e  deirautorit^,  il  Bfet- 
teraich  e  il  Comte,  parimente  ne'  Teocratici  vi  ha  due 
specie:  coloro  che,  salvo  il  predomioio  civile  o  politico 
della  Chiesa,  ricevono  senz' avversione  la  liberty  poli- 
lica,  per  esempio.  il  Ventura,  il  De  Donald  e  il  De  Mai- 
stre;  o  coloro  che,  amando  V  autorit^,  sospettano  delta 
liberie  d'  ogni  maniera ,  per  esempio  gli  scrittori  di 
certe  Eflfemeridi  o  noslrali  o  farestiere. 

14.  Ora,  i  Teocratici  rovinano  anch'  ess!  in  dot- 
trine  negative,  piucchfe  positive.  In  che  consistono  mai 
le  loro  negazioni?  Nel  confondere  ci6  che  bisogna  di- 
stinguere,  cosi  per  la  ragione,  come  per  le  tradizioni 
cristiane.  Per  la  ragione  si  discernono  i  due  fini,  tern- 
poraneo  ed  eterno,  naturale  e  soprannaturale,  quindi 
le  due  societal,  la  teocratica  e  la  civile;  per  le  tradi- 
zioni,  giacch^  costantemente,  salvo  I'epoca  dell'imbar- 
barimentb,  in  cui  la  tulela  ecclesiastica  fu  salutare,  in 
ogni  altro  tempo  e  Papi  e  Concilj  e  scrittori  ecclesia- 
slici  ban  sempre  considerato  le  due  potestJi  com'  indl- 
pendenti  fraloro  ecomesovrane;  talch&  ogni  relazione 
lore  e  solamente  il  reciproco  rispetto.  I  Teocratici,  dun- 
que,  per  questa  lor  quality  negativa  si  distinguon  da- 
gli  uomini  che  nella  Fede  son  religiosi  e  nella  Patria 
ciltadini  liberi ;  confusione  che  vien  fatta,  non  dird 
con  malizia,  da'Positivisli,  da' Politicanti  e  da'Dottri- 


356  GAPITOLO  OEGIMONOMO. 

oarj^  ma  certo  con  leggerezza.  Lo  Gbateaatoiand  con- 
traddiceva  Carlo  X,  quando  i  Teocratici  e  gli  Aristo* 
cratici  lo  spinsero  a  quelle  OrdioaDze  che  gli  yalsero 
r  esilio;  e  il  Lacordaire ,  per  tacere  d'  aitri  molti,  teane 
ognora  le  parti  delta  liberty,  quand'  alcani  saoi  vecchi 
amici  ritornavaao  alle  intolleranze  official!.  L'  Oltramon- 
tano  vero  in  Francia  e  il  Clericale  vero  in  Italia  (ri- 
peto  questi  nomi  per  solo  fine  di  determinare  i  coO' 
cetti,  non  per  allasione  di  sorta)  vogliono  un  primato 
civile  e  politico  del  Chierlcato ,  e  trasmutano  percid  la 
Religione  in  un  partito;  gli  altri  non  mescolano  invece 
punto  le  due  cose,  ma  chiedono  solo  il  rispettodi 
tntt'i  diritti,  nh  fanno  mai  delta  Religione  una  parte 
politica,  percti^  cosa  superiore  troppo  a  tutte  lepoliti- 
che  del  mondo. 

15.  In  che  sta  dunque  propriamente  la  qualiti  co- 
mune  de'  Teocratici?  Sta  nel  contrariare  la  differenza 
e  r  indipendeuza  de'  due  flni  e  delle  due  society,  come 
pe'  Dottrinarj  (piu  consentanei  con  le  dottrine  propria) 
sta  nel  contra riarne  1'  intimo  accordo.  E  indi  precede, 
che  i  Teocratici  necessariamente  ritornino  col  deside- 
rio  e  con  le  teoricbe  al  passato,  a  un  passato  che  dod 
b  f\tL,  nk  pud  essere  pid;  e  vi  ritornano,  perch^  il 
predominio  civile  degli  Ecclesiastici  non  pu6  reggere 
fuorchfe  in  quel  tale  assetto  di  cittadinanza;  onde,  non 
solo  il  De  Bonald  o  il  De  Maistre  a'  principj  di  questo  se- 
colo,  ma  qui  e  attrove  moiti  Teocratici  a  tempo  nostro 
apertamente  lodano  Tistituzioni  del  Medio  Evo;  e,  fioo 
il  Ventura^  siamantedi  libertii  e  che  m\Y  Ora2!im 
de*  JUorti  a  Vienna  parve  sentire  del  democratico,  nel 
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sao  libro  II  Potere  politico  cristiano  incalca  poi  la 
Decessiti  di  riDnovare  la  primogenitura  e  gli  Ordioi 
priTilegiati  per  dare  a'  Goverui  consistenza. 

16.  CoDcIadeodo^  che  loderemo  noi  ne'  Positivisti 
0  ne'  Pratici?  L'  osservanza  de'  fatti;  ma  de'  fatti  d'ogoi 
maniera,  e  recandovi  sopra  il  ragionamenio  e  la  dot- 
trina.  Che  loderemo  noi  ne'Dottrlnarj?  L' estimazione 
della  scienza  e  della  ragione  umana;  sl^  ma  della  ra- 
gione  umana ,  che  trova  il  suo  riscontro  e  la  sua  ma- 
teria ne'  fatti  esterni  ed  interni,  e  niente  lascia,  tutto 
comprende.  Che  loderemo  noi  negli  Ulopisti?  La  lore 
ardente  ricerca  del  nuovo,  perchfe,  senza  indagine  del 
nuovo^  anche  T  America  rimarrebbe  tuttora  ignota; 
ma  del  nuovo,  che  tampolia  dairantico,  per  legge  di 
Tita,  come  il  ramo  dal  tronco.  Che  loderemo  final- 
meotene'Teocratici?  La  loro  riverenza  del  passato; 
ma  per  distinguere  V  antico  che  resta  inalterabile,  dal 
vecchio  che  muore,  nh  pud  risuscilarsi.  Fatti  e  dot- 
trioe,  il  nuoyo  e  T  antico,  la  patria  e  Dio,  questereli- 
quie,  sperperate  in  sistemi  particolari  e  difettosi,  riu- 
niamole  daccapo  nella  coscietiza  e  nella  vita ,  e  si  avrd 
il  tutto  intern.  Noi  non  ^ossiamo  stare  co'  Pratici  e 
co'Dottrinaiji  che  ci  vogliono  imprigionare  nel  tempo; 
non  possiamo  andare  co'Histici^  che  dal  tempo  ci  vo- 
gliooe  balzare  nella  diviniti;  perche  V  uomo  interiore 
ha  rimmagin  sua  nell'uomo  esteriore,  i  piedi  sulla 
terra  e  il  capo  verso  i  cieli. 
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GAPITOLO  XX. 

Del  sentiinento  morale* 
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4.  Argomenlo.  —  2.  Cbe  cosa  d  il  sentimento  morale.  —  3.  La  saa 
reaU&  si  manifcsta  ne'  segni  del  yoUo  e  della  persona,  —  4.  e 
neU'intimo  della  coscienza,  perchd  distinto  da  ogni  altro.  —  5. 
Non  pad  essere  criterio  unico  nd  principale,  perchd  dipende 
dalla  conoacenza ;  —  6.  e  altrimenti  ogni  criterio  e  impatabi- 
lit&  verrebbero  mancando ,  —  7.  e  il  sentimento  si  tramate- 
rebbe  in  yuota  sentimentality.  —  8.  N^,  yiceirersa,  la  notizia 
del  bene  pud  reputarsi  unico  criterio ;  —  9.  cbe  allora  si  tra- 
muterebbe  in  freddo  Idealismo.^  40.  II  sentimento  morale 
spontaneo  precede  sempre  gli  atti  liberi. — 44.  Gli  accompa- 
gna  e  11  segue. «  42.  £  forma  universale  di  tutt'  i  sentimenti 
ordinati.  —  43.  Ne  procedono  due  quality  evidenti,  la  sere- 
nity dell'animo,  —  44.  e  T  amorosa  sollecitudine.  ^  45.  Se 
la  notizia  del  bene  ricbiede  I'istrazione,  —  46.  il  sentimento 
poi  ricbiede  V  educazione. 

1.  L'  ordine  del  bene  o  de'  nostri  fini  riceve  il  sno 
criterio  idiV  ordine  della  veriti,  epercid  la  veritisu- 
prema  b  criterio  supremo  a  coDOscere  i  fini  umaoi; 
tantoch^  ogoi  setta  di  Panteisti^  di  Daalisti  e  di  Scet- 
tici^  negando  quella ,  vien  poi  a  negare  la  moraIiti» 
sempre  logicamente^  spesso  esplicitamente :  quesla  b 
la  dottrina  esposta.  Ha  forse  la  teorica  del  criterio, 
pe'  giudizj  e  per  gli  atti  morali,  termioa  qui?  Se  aco- 
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noscere  la  veritd  b  criterio  T  evidenza  delV  ordine  di 
veritA  in  se  stesso  e  ne'  suot  contrassegni  nniversali, 
s'arguisce  che  F  ordine  perfetto  del  vero  sia  criterio 
perfetto   air  ordine  del  buono.  Che  cos'  6  Y  ordine 
di  yeriti  in  sh  stesso?  La  correlazione  degli  oggetti 
conosciuti,  sicchfeTana  verity  chiami  Taltra,  come  le 
idee  de'teoremi  matematici  e  le  condizioni  d'ogni 
legge  psicologica  o  fisica.  Che  cos'  b  Y  ordine  di  verity 
ne'saoicontrassegni  uniyersali  ?  La  corrispondenza  di 
sentimento  e  di  consentimento  all'  evidenza  razionale^ 
di  cui  h  segno ^  e  di  cui  rende  pid  vivo,  piti  sicuro 
e  facile  i\  giudizio.  Di  fatti,  se  la  relazione  dell'  evi- 
denza muove  dair  oggetto  conosciuto  e  termina  nel- 
r  intellelto ,   la  natura  intellettuale   poi  si  muove 
all'  oggetto  col  sentimento  e  con  Y  amore ,  onde  Y  evi-' 
denza  stessa  s'  avviva  e  si  compisce^  perch&  si  com- 
pisce  la  relazione  fra  1'  intelletto  e  1'  oggetto.  Ancora, 
se  la  relazione  interiore  dell'  evidenza  costituisce  la 
razionalita  delFuomo  singolo  e  rende  possibile  la 
societa  degli  uomini  nella  conoscenza  e  noJl'  amore; 
la  society  poi  degli  uomini  avviva  e  compisce  Y  evi- 
denza nell'uomo  singolo  co' linguaggj ,  attestando  le 
veriti  che  sono  connaturali  perchd  universali  o  con- 
^entile.  Parler6  dunque  del  come  in  questi  contrasse- 
gni  finisca  il  criterio  della  veriti  per  I'ordine  morale, 
dope  aver  discorso  dell'  ordine  di  veriti  in  sh  stesso. 
I  contrassegni  universali  son  dunque  di  sentimento  e 
di  consentimento :  ora  parlerd  del  prime. 

2.  Ecco  i  termini  della  questione.  Vi  ha  egli  un 
sentimento  che ,  riferendosi  al  bene,  aiuti  la  libera 
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dirittara  fra  V  uomo  ed  il  bene  slesso  ib  qad  modo^ 
cbe  r  iocliDaziooe  delP  ago  calamitato  fa  coDOscere  al 
pilota  la  dirittara  ch'egll  cod  I'arte  sua  doyri  imiiri- 
mere  alia  nave?  Agli  atti  raziooali  a' accompagoa  no 
seotimeDto,  perchfe,  qnando  peosiaoio^  seotiamo  inter- 
Qamente  di  pensare  o  seDtiamo  di  yivere  in  qaetfatto 
a  io  quel  modo  d'  essere  ioterno.  La  relazione  deila 
C08a  pensata  col  pensiero  h  coooscenza ;  Tatto  eH  modo 
poi  oeir  uomo  ioteriore  cbe  pensa ,  h  seotimeoto :  tal- 
ch6  a  aecoada  del  pensare  mutasi  la  forma  del  senUre. 
Pensiamo  noi  la  veriti  com'  oggetto  di  conoscenza?  E 
il  pensiero,  in  quanto  6  modo  deiranima,  t  nn  sea- 
timento  cbe  si  cbiama  logico.  Pensiamo  noi  la  Terili 
com'  oggetto  d'  ammirazione  o  come  bellezza?  E  il 
pensiero  h  an  sentimeoto  cbe  si  cbiama  estetko.  Peo- 
siamo  la  veritji  com'  oggetto  di  libero  amore  o  come 
ordine  di  fini?  E  il  pensiero  6  on  sentimento  cbe  si 
dice  morale,  n  sentimento  poi,  cb'd  vita  interna  del- 
Tanimo^  incita  Y  attiviti  di  qaesto^  cbe  perd  si  Tolge 
all'oggetto  del  pensiero,  qaasi  fiore  a  raggio  di  sote;e 
questo  volgersi  0  piegarsi  (direbbe  FAligbieri)  fe  amore, 
ond' abbiamo  r  affetto  delta  veriti  o  logico,  I'affetto 
della  beilezza  o  estetico,  Y  affetto  del  bene  o  morale.  I 
quali  affetti  ancora,  com' atti  dell'animo,  sono  seotiti 
dair  animo  stesso. 

3.  La  realty  di  questo  sentimento  ci  confermaoo, 

• 

per  la  grande  armonia  fra  corpo  e  anima,  gli  stessi 
segoi  esteriori;  giacch^  il  pensiero  signoreggia  il  corpo 
nustro  per  via  di  sensivil^^  piuttostoch^  d'  intellettaa- 
litd  para,  cio6  non  in  qaanto  intendiamo  unacosa,ma 
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in  qnaitfo  sentiamo  la  vita  dell'  intender  nostro,  e  indi 
moyesi  1'  afTetto,  e  1'  affetto  muove  la  vita  iDtera  del- 
raninia,  che,  unita  com' 6  al  corpo,  lo  commoye  di 
s&  stessa  e  lo  iaforma:  e  perd,  i  sentimeati  moral! 
appariscoDO  dal  volto  e  da  tutla  la  persona;  come  ri- 
splende  la  faccia  pegli  atti  e  negli  abiti  delta  virtd ,  o 
preode  invece  alcun  che  di  fosco  e  d'  aaDavolato  negli 
alii  e  negli  abiti  del  vizio;  perchft  il  sentimento  del 
bene,  ordinando  la  vita  interiore  deiranimo,  anche 
no  Tolto  non  formoso  ne  riceve  bellezza  quasi  spiri- 
tual, 0  (viceversa),  disordinata  da  sentimenti  e  appe- 
titi  non  morali  la  vita  interiore ,  quel  disordine  porta 
deformity  d' espressione  anebe  itx  un  volto  formoso. 
Quando  agli  uomini  virtuosi  che  patiscono  dolori 
gravis  si  rammentano  immortali  speranze^  vediamo 
negli  occhi  loro  risplendere  la  consolazione ;  quando 
a'  Yiziosi  cbe  godono,  si  rammenta  11  castigo^  gli  oc- 
chi loro  mostrano  sdegno  e  paura. 

4.  La  realty  di  questo  medesimo  sentimento  poi  si 
niaoifesta  neirintimo  della  coscienza^distinto  chiarissi- 
mamente  daogni  altro  sentimento  eappetito  deU'anima 
umana.  Prendete  il  sentimento  estetico.  Ma  essoconsiste 
nel  sentire  Tapprensione  intellettiva  e  V  affetto  della 
bellezza.  II  sentimento  logico.  Ha  esso  consiste  nel 
seniire  I'atto  conoscitivo,  I'amore  e  Tappagamento 
della  veriti.  I  sentiment!  particolari,  che  si  riferi- 
scoDo  a  cosa  buona  o  che  sembraci  tale,  consistono 
nel  sentire  le  percezioni  o  gli  appetili  della  cosa  slessa; 
ma  non  fe  anche  il  sentimento  morale.  Che  cosa  h  que- 
sto? t  il  sentimento  deW  ordine  de'  fini,  razionalmente 
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appreso;  b  il  senlimento  ieWappettto  razionaleoMh 
vobmtd,  quaod'essa  6  airordine  de'fini  coordioata. 
Sicchfe  ogDi  altro  sentimeoto  b  an  sentire  altri  appe- 
titi;  ma  questo  b  un  sentire  la  nativa  e  geDuioa  in- 
clioaziooe  della  volont^,  che  nasce  dall' intelletto  e 
corre  dirittameote  a'  Bni  dell'  iDtelletto.  E  un  razio- 
nale  sentimento,  che  s'avviva  pid  che  mai  e  ci  av- 
verte  deir  ordine  morale  col  farci  provare  rintima 
repugnanza  dell'opposto,  ciob  del  male  o  del  disor- 
dine  morale,  in  cai  fossimo  caduti,  o  tentati  di  ca- 
dere,  o  ch'b  pensato  semplicemente  come  possibile, 
quasi  chi  pens!  la  tenebre  opposte  alia  luce.  Perd  taf 
sentimento  prezioso  si  distingue  da  quelle  che  ab- 
biamo  d'  ogni  altro  appetito  ch'  esce  fuor  di  misura; 
perchft  in  questi  non  b  un  sentire  I'atto  della  to- 
lont^  in  sh  medesima,  ciob  la  propensione  e  il  coor- 
dinamento  ai  fini  razionali,  che  stanno  dinnanzi  alia 
volenti  come  un  dovere  o  come  una  morale  necessiti 
e  non  come  un  piacere  o  una  soddisfazione.  Per 
esempio,  possiamo  errare  materialmente ;  ma  dagli 
errori  liberi,  come  di  colore  che  credon  lecito  il 
vendicarsi,  deriva  naturalmente  che  noi  sentiamo  di 
secondare  un  appetito  di  soddisfazione  propria,  an- 
zichfe  una  morale  necessili  che  imponga  un  atto» 
0  almeno  lo  dimoslri  lecito.  Chi  mai  pud  errare 
fra  il  compiacimento  degli  appetiti  e  la  contentezza 
deir  onesta?  Insomma,  come  Y  affetto  del  bello  si  di- 
stingue dagli  appetiti  di  senso  e  d'interesse,  per- 
chb  quelle  h  afifetto  di  perfezione  ammirata;  e  come 
r  afifetto  del  vero  si  distingue  dagli  appetiti  di  raDa- 
gloria,  perchS  quelle  b  afifetto  della  conoscenza;  cosi 
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Faffetto  del  bene  si  distingue  da  ogni  appetito  disor- 
dinalo,  e  ci  dh  il  sentimento  dell'  ordine.  Ogni  altro 
affetto  gli  rimane  di  faori  o  straniero. 

5.  Provata  la  realty  del  sentimento  morale,  ve- 
diamo  piu  particolarmente  1  modi  dell'  usarlo  per  cri- 
terio  e  cbe  ne  mostrano  T  utility.  Non  serve  affermare, 
cb'il  sentimento  aiuta  la  volontJi  neir  ordine  de'  doveri 
e  de'diritti;  conviene  aggiungere  in  cbe  modo  e,  per 
procedere  a  questo,  bisogna  innanzi  sgombrarci  la  via 
da  dae  opinioni  erronee;  Tuna  cbe  al  sentimento  reca 
ogni  antoriti  di  criterion  Y  altra  cbe  la  esclude.  ?oivk 
mai  reputarsi  cbe  criterio  unico  o  principale  di  mo- 
raliUl  sia  il  sentimento  morale?  No  certo,  percb6  il 
sentimento  del  bene  o  del  male  deriva  dalla  loro  no- 
tizia;  nh  sentimento  si  darebbesenza  pensiero.  Come 
destarsi  nell'  anima  il  sentimento  della  virtd  senza  la 
cognizione  della  verity?  II  bene  non  altro  6  fuorcbb 
veritii,  considerata  com'oggetto  finale  amato;  ub  il 
sentimento  morale  pud  dividersi  dunque  dal  senti- 
mento logico,  cb'  b  sentimento  della  conoscenza.  Quanda 
si  sente  il  conforto  d'  un'  opera  buona ,  ci6  deriva  dal 
giudizio  di  aver'  operato  in  conformity  della  legge.  Or 
la  legge  pud  essa  imperare  dentro  noi  se  non  b  cono- 
sciuta?  Da  s&  solo  h  cieco  11  sentimento,  nh,  separata 
M' intellezione  a  cui  s'accompagna,  si  pu6nemmeno 
coQcepire.  II  pensiero,  cbe  da  un  lato  si  figge  nell'ob* 
Uetto  deir  operazione  o  del  fine,  da  un  altro  si  fa  sen- 
tire  air  anima,  di  cui  h  atto :  come  dunque  il  senti- 
Qiento  del  pensiero  potri  segregarsi  dalla  verity  del 
pensiero? 
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6.  Oltr'  essere  assnrda  b  segregazione  o  la  pre- 
mineoza  del  sentimento,  il  teotaria  porterebbe  a  coD' 
segneoze  grayL  Prima ,  cbe  cesserebbe  il  criterio  di 
moraliUu  Di  fatti,  1'  abito  d^ll  errori  viene  a  confon* 
dere  il  seotimeoto^  formando  poi  una  coscienza  erro- 
nea  o  abitaale:  cosl,  lo  scrnpoloso  trema  e  s'affligge 
d'atti  cbe  dod  banno  in  s6  mancameoto  alcano^  e 
Tabitaato  alle  superstizioni  teme  offeodere  la  diYlni(i> 
ometteodo  cose  cbe  anzi  Y  offendonol  Sicchb  abbaodo- 
nandoci  a  questo  sentimeoto  cieco,  piattostochi  Tolgere 
il  pensiero  alia  ricerca  del  Tero  e  al  cousigUo  d'  ao- 
mini  competeoti,  re$tereinmo  neli'errore.  Poi^  nessnoa 
impalabiliii  di  bene  o  di  male  spetterebbe  all'  uomo, 
cbe  nel  sentimento  avesse  solamente  o  principaimeote 
fl  criterio  delle  sue  operazioni,  appnnto  percb^  il  sen- 
timento, da  s&  solo,  non  h  conoscenza;  e  un'opera- 
ziooe  cbe  non  maove  da  conoscenza,  non  pnd  essere 
impntata,  come  non  s'  impata  cid  cbe  nno  immagioi 
o  faccia  nel  sogno  e  nel  delirio.  L'  opinione  pertanto 
di  chi«  come  il  Roasseau  e  lo  Stewart,  mette  oel  sea- 
timento  da  &h  solo  la  norma  di  morality,  non  pad 
venire  acceitata« 

7.  Tnoltre  questa  dottrina  condorrebbe  alia  senti- 
mentalitd;  ch'b  un  vago  sentire,  nebbioso,  molle; 
senza  virilita  di  sorta^  a  cui  s' abbaodonava  il  Roas- 
seau neila  Nuova  Eloisa,  e  cbe  place  a  taoti  scrittori 
odierni ,  e  a  taota  gioventti  effemminata,  e  cb'^  peste 
dei  costuini  e  del  vivere  cittadino.  Rimosso  il  peosiero 
dalla  notizia  precisa  di  ci6  ch'  &  buooo ,  dapprima  la 
sentimeuialit^  b  un  alcun  cbe  d'  indeterminato,  oon 
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▼izioso  ancora^  ma  noD  virile  nb  generoso  intima- 

meote,  perch6  la  grandezza  d'animo^  neir  esercizio 

de'doveri  e  de'diritti,  consiste  in  guardare  a  ci6  che 

per  sb  stesso  h  buono ;  mentre  Y  uoino  sentiinentale 

agogDa  le  dilettazioDi  del  sentimeDto.  Ci  getta  poi  oel- 

Vinerzia  la  seDtimentaliti^  perchfead  operare  bisogna 

chiaro  il  concetto  del  da  farsi,  concetto  che  i  Senti- 

mentali ,  alien!  dal  riflettere  sulle  cose ,  non  hanno. 

laoKre ,  costoro  per  la  stessa  repugnanza  dalla  rifles* 

siooe ,  neir  intime  voluttSi  di  que'  loro  sentimenti  e » 

soprattutto,  in  certe  malinconie  moUi  e  indellnite,  s! 

riposaoo  come  il  Cinese  nella  fantastica  beatitudine  del- 

Voppio,  e  il  Hnsalmano,  del  caff&  o  del  tabacco.  Dal- 

r  indeterminatezza  e  dair  inerzia  si  casca  neir  erroneo 

e  nel  vizioso ,  perchfe  tatto  quanto  alletta  le  iDClina- 

zioni  deU'animo,  se  non  ficchiamo  la  pupilla  dell'in- 

telletto  ne'nostri  fioi,  e  indi  non  sentiamo  Tinflessi- 

bile  e  pur  dolce  austerity  del  dovere,  sembra  non 

cattivo  forse^  o  scusabile  almeno.  Si  comincia  dalle 

iflciinazioni  men  sensuali,  per  esempio  dall'amore  fan- 

tasioso,  e  quindi  un  affetto,  che  sia  o  paia  infelice,  attira 

I' immaginazione ,  cattivo  o  no;  e  cosl  accade  che  Tra* 

gici  e  Comici  e  Romanzieri  prendono  V  arte  di  mo- 

strarci  le  passioni  ree  da  un  lato  di  compassione ,  che 

nasconde  la  reiti.  Perci6  dalla  cascaggine  sentimen- 

tale  precipitiamo  nella  sensuality.  Di  sentimenti  nobi- 

lissimi  ancora  possiam  fare  maFuso  per  questa  ca- 

gione;  giacchfe,  a  recarne  un  esempio,  Gatilina  che 

mise  in  pericolo  Roma ,  se  lo  rappresentiamo  valoro- 

samente  morto  in  guerra^  e  se  descriviamo  con  arti- 

flcio  qualche  sua  virtu,  tacendone  i  vizj,  la  senti- 
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mentalitii  famosa  ti  converte  Galilina  in  eroe.  Primo 
<;riterio  di  morality  h  dunqae  soltanto  la  verity,  intel- 
lettualmente  considerata  e  fortemente  amata. 

8.  M  pud  accettarsi  1'  opinione  opposta»  che  la 
sola  verity  conosciuta,  doq  che  il  primo  criterio  (sen- 
tenza  buoDa  e  fin  qui  dimostrata),  sia  V  uoico  criterio, 
cio&  la  notizia  del  vero  separata  dal  sentimento,  come 
dicoDO  astrattamente  gridealisti.  Or  1'  uomo  dod  h  cosi, 
perch6  abbiamo  conoscenza  e  seotimento ,  e  se  T  una 
h  guida,  Taltro  6  impulso  d' operazione.  Ponete  case 
che  ne'  primordj  della  vita  o  ne'  primi  albori  della  ra- 
gioneMl  fanciallo  non  avesse  dentro  ranima  i  seoti- 
menti  che  all'  idee  morali  fan  compagnia>  TefBcacia  di 
gueste  idee  sopra  di  lui  tomerebbe  impossibile;  perch^ 
va  bene  che  neH'uomo  divenuto  adulto,  e  presa  con- 
suetudine  agli  atti  morali,  basta  Tautorit^  ioteriore 
della  legge  per  muovere  la  sua  volontS,  e  anzi  pad 
avvenire  talvolta  ch' egli ,  combattuto  da  forti  passioni, 
nonsenta  vivace  Tamore  della  giustizia  e  della  vere- 
condia,  e,  nondimeno,  avvezzo  a  proporsele  per  floe 
suo,  le  preferisca  fortemente  a  quello,  dove  le  pas- 
sioni lo  trascinerebbero ;  ma  per  giungere  a  tal  coosi- 
stenza  di  virtH  preme  appunto  che  la  sia  divennta 
virtu ,  cioh  abito  d'  atti  onesti  o  do verosi ,  e  per  di- 
venire*  abito  bisogna  che  alia  notizia  del  bene  s'ani- 
scano  gr  impulsi  validi,  come  fanno  le  madri  chemo- 
vono  pid  con  esempj  e  con  affetti  che  con  ragionameoti. 
Superare  con  la  volont^  sentimenti  pid  gagliardi  cbe 
ci  svierebbero  dal  retto ,  e  operare  cosa ,  il  cui  seoti- 
mento in  cerli  moment!  b  languido,  porge  apertissimo 
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indizio  della umana liberti,  lo  concede;  ma  che  ne' casi 
ordinarj,  per  legge  consueta  di  vita,  non  bisogni  un 
seatimenlo  vigoroso  del  bene  a  operare  il  bene  o  a 
far  I'  abito  del  bene,  cid  non  pu6  ammeltersi  ed  6  con- 
tro  natura. 

9.  Se  dairopinione  che  mette  nel  sentimento  il 
principale  o,  anche,  Tunico  criterio  di  viver  morale, 
precede  la  senlimentalitSi,  vaga,  inerte,  viziosa;  dal- 
r  opinione  che  mette  neir  idea  del  bene  V  unico ,  non 
che  principale,  criterio  degli  atli  morali,  deriva  la 
freddezza  dell'  Idealismo ;  perchfe  V  idea  risplende  nel- 
Tanimo,  fredda,  immobile,  muta,  e  di  luce,  non  ca- 
lore.  Perd  la  virlii  che  s*  alleva  con  sole  idee,  quando 
par  s'alleviy  h  pid  negativa  che  positiva,  un  resistere, 
UD  astenersi,  non  un  fare.  Lo  Stoicismo  s'armava  di 
4tte  precetti,  ripetendoli  sempre,  sostieni  e  astienti, 
sostenere  le  avversiti  con  animo  imperturbato,  aste- 
nersi  dal  piacere  con  severity  pertinace :  ottimi  certo; 
ma  b  una  virtu  disperata ,  se  altro  non  s'  aggiunge , 
una  virtu  da  uomini  che,  resisteudo ,  consolavano  sb 
delle  tirannidi,  un  certo  non  far  male,  non  il  far  bene, 
un  meditare  la  legge  di  ragione  contemplando,  non  un 
pensarla  operando;  e  per6,  al  sostieni  e  aWastienti, 
dobblamo  aggiungere  il  virilmente  opera,  viriliter  age. 
Or  se  air  astenersi  da'piaceri  non  buoni  aiuta  il  gusto 
interiore  della  virtd,  e  a  sostenere  i  mali  aiuta  la  in- 
terna soaviti  del  bene,  molto  pid  air  operare  virtuoso 
si  richiedono  forti  sentimenti  ed  affetti,  che  frughin 
1' animo  e  gli  dieno  moto.  Non  bisogna  dunque  per  la 
rettitudine  della  volenti  scompagnare  conoscenza  e 
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seotimento^  la  gaida  e  rimpalso,  il  criterio  iUamioa- 
tore  della  diritlara ,  e  il  criterio  cbe  c'  iDcIiDa. 

10.  Escluse  queste  doe  opiDioni  non  comprensive, 
particolari,  e  qaindi  erronee,  o  almanco  non  perfette, 
Doi  ci  accostammo  di  piti  alia  determinazione  del  no* 
stro  quesito.  In  che  modo  il  sentimeoto  morale  pa6 
essere,  con  la  notizia  della  yeriti,  sicaro  criterio  ai- 
r  operare  morale  ?  D  sentimento ,  unito  alia  notizia, 
fa  Dascere  I'amore  per  Toggetto  noto;  talchg,  alia 
conosceDza  del  bene  s^uita  il  sentimento  del  bene,  al 
sentimento  poi  s6guita  Y  amore.  Sentimento  e  amore 
del  bene^  qnesta  &  la  prima  o  nativa  inclinazione  deDa 
Tolontd^  inclinazione  non  libera^  ma  necessaria^  per- 
cbfe  natnrale.  Ora  la  volonti  dee  liberamefUe  confor- 
marsi  alia  tendenza  nan  libera,  o  segaitare  gii  affetti 
delta  natura  sua;  e  questo  b  appunto  il  criterio.  Al- 
1'  idea  generalissima  del  bene  tien  dietro  il  propeo- 
dere  prime  e  spontaneo  della  Tolonti  .verso  il  bene; 
sicch6 ,  qnando  la  volonti  si  lasci  superare  alle  pas- 
sion!, noi  sentiamo  ch'essa  contraddice  a  sb  mede- 
sima,  e  cb'6  Tinta,  non  vince,  com' 6  natnra  sua,  e 
come  il  sentimento  primitivo  e  la  propensione  natn- 
rale la  indarrebbe.  Rammentiamolo ,  la  volenti  b  ap- 
petito  razionale ,  o  de'  fini  che  ad  essa  vengono  pa- 
lesati  ordioatameote  dalla  ragione;  mentrecbb  ogoi 
altro  appetito ,  da  s6  solo,  fe  fuor  di  ragione;  onde  la 
volenti  lo  sente  estraneo  a  s6  medesima.  Perd,  quando 
si  vedono  in  pensiero  le  possibility  di  un  atto  vir- 
tnoso,  sorge  tosto  entro  di  noi  un  sentimento  morale 
grato  e  un' inclinazione  morale;  quando  poi  si  vedono 
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le  i>ossibiliti  d'ua  atto  yizioso,  co' seDtimenti  della 
passione  Ta  sempre  unito  un  sentimento  morale  dolo- 
roso  e  una  repugoanza  morale;  e,  salyo  negli  abituati 
al  yizio,  queste  affezioni  sono  potenti,  e  servono  di 
criterio,  perchfe  indicaDo  la  dirittura  da  tenersi  cod  la 
volonUi,  e  traggoDo  raltenzioae  dell' imelleUo  sulle 
veriti  moraIi« 

11.  Non  basta;  il  seotimento  stesso  e  la  propen< 
sione  naturale  accompagDano  necessariamente  i  liberi 
atti»  nb  pa6  accadere  il  contrario,  appunto  perchfe  ci6 
viene  da  natura.  Tin  sentimento  d'interna  soddisfazione 
accompagna  la  virtu.  Or  deve  considerarsi  soprattutto, 
cbe^  virtnosamente  operando^  la  volont^  sente  bensl 
le  resistenze  degli  appetiti  contrarj,  ma,  quanto  a  sb, 
pFova  QD  sentimento  di  naturale  operazione:  com'tin 
nomo  cbe  cammini  sopra  un  monte,  s'affatica  bensiper 
Terla,  ma  gusta  i  liberi  moti  del  suo  corpo:  invece, 
viziosamente  operando,  la  volonti  sente  bensl  la  ozio- 
siti  del  non  resistere ,  ma  sente  ancora  ci6  essere  un 
eondiscendere  contro  alia  natura  sua;  com'un  uomo 
che  camminasse  portato  sugli  omeri  altrui,  o  andasse 
nrtato  di  qua^  di  \h.  Antecede,  pertanto,  e  accompagna 
il  sentimento  e  Y  affetto  naturale  del  bene  i  liberi  amori 
della  YolontSi.  Succede  altresl,  percbb  quandoTatto 
virtuoso  h  complto,  proviamo  consolazione;  ossia,  la 
TolontSi  si  conforta  nel  sentimento  delta  vittoria,  o,  a 
dir  meglio,  la  volont^  sente  di  riposare  nel  proprio 
suo  lermine;  ma  invece,  commesso  un  atto  vizloso, 
86gue  il  turbamento,  e  la  volont^  sente  la  sua  sconfit- 
ta,  0  che  V  inclinazione  razionale  nativa  restdprivata 

Conxi.  II  Buono  nel  Yero.  —  I.  S4 
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deiroggetto  sao,per  soddisfare  altri  appetiti.  Ora, 
Chi  potri  negare  (se  ci  volgiamo  col  pensiero  nella  co- 
scienza  nostra)  che  i  contrassegni  del  sentimento  e 
affetto  morale,  precedenti,  concomilanti  e  sussegaenti, 
noQ  porgano  indizio^  ciob  criterio  della  buona  o  rea 
operazioDe  ? 

12.  Vi  ha  dipib:  checosa  riscontrammo  noi  fiDora 
nel  sentimento  amoroso  del  bene?  Una  relazione  d'aoi- 
Tersaliti  con  tutti  gli  alti  liberi  deir  uomo ;  perch6  il 
sentimento  e  T  affetto  scaturiscono  dalla  natara,ch'i 
fondamento  a  tutti  gli  atti  e  modi  deir  arbitrio  umano. 
L'  universality  poi  deir  affetto  morale  abbraccia  tutti 
gli  affetti;  ed  ecco  il  perchfe.  I  Sentimentali  repata- 
rono  derivare  ogni  morality,  chi  dal  sentimento  di 
simpatia,  chi  dalla  benevolenza  sociale,  chi  dairamoredi 
noi  stessi,  chi  danque  da  un  affetto  particolare  e  cbi  da 
un  altro.  Ma  questa  dottrina  non  regge:  prima,  percbfei 
Sentimentali  si  fermano  a  considerare  sentimenti  partico- 
lari,  mentrech&  V  affetto  del  bene  dee  potersi  distendere 
a  ogni  affetto  religiose  e  d'  umanit^ ,  cosi  verso  noi  come 
verso  gli  altri;  e  pid,  ciascuno  di  qaelli  affetti  e  senti- 
menti pu6  essere  buono  o  cattivo,  se  consista  o  non  coa- 
sista  neirordine,  ordine  che  solo  6  termine  del  senti- 
mento morale:  e,  insomma,  ciascuno  di  quelli  da  sk  non 
fa  rordine  morale,  si  pud  esserne  un  grado,  come  Tami- 
cizia  ch'  h  buon'  affetto,  purch6  ordinata  con  tatti  gli 
altri  affetti,  e  non  quando  si  preferisca  Tamico  alia 
giustizia.  Ora,  gli  accennati  sentimenti  ed  affetti  eo- 
trano  a  parte  deir  unico  sentimento  amoroso  del  bene, 
se  risguardati  neir  ordine  de'  fini.  L'  affetto  del  bene 
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DOD  isik  in  qualcosa  di  vuoto,  di  generico  e  neanche 
di  particolara;  si  k  il  tutto  di  iutti  gli  amori,  ma  degli 
amori  neir  amore  del  bene,  o  nell'  amore  rispettoso 
delta  verity,  o  che  pregia  le  cose  conforme  i  pregj  lore 
e  le  lore  graduaziooi.  QaiDdi,  a  riconoscere  la  bonti 
deiramicizia,  o  degli  affetti do inestici,o delta caritipa- 
tria,  0  dello  zelo  religiose,  ci  soccorre  no  criterio.  Qaal 
criierio?  Raccogliersi  nella  coscieDza,edesamiQare,  se 
di  tutte  queste  affezioni  sia  forma  intrinseca  rafTetto 
della  veriUi  e  per6  de'fmi  ben'ordinati,  o  se  invece 
prevalga  o  anche  sia  solo  an  particolare  affetto,  in- 
dipendente  dall'  amore  del  vero  con  tutta  V  anima. 

13.  Oltre  r  universality  per  Tatlinenza  con  gli  atti 
liberie  e  qual  forma  d'ogni  affelto,  il  sentimento  mo- 
rale ha  due  quality  sue  proprie,  che  rampoilano  da 
esso  e  lo  fanno  riconoscibile  fra  tulti  gli  altri  senti- 
nienli,eperdcapaceavalere  di  criterio;  perchfe,r uni- 
versality predetta  e  le  quality  che  dir6  e  che  gli  ap- 
parteogono,  come  ad  affetto  universale,  ci  servono  di 
oota  0  di  contrassegno.  lo  dico  la  serenity  e  la  solle- 
citudine.  Or  che  intendiamo  per  serenity?  Come  sereno 
6  r  amore  del  Vero  e  sereno  V  amore  del  Bello,  sereno 
6  r  amore  del  Bene.  Di  fatto  la  serenity  consiste  neH'or- 
dine  del  sentimento,  e  corrisponde  aH'ordine  de'fini 
amati.  Percid  non  esclude  la  vivezza,  come  (sarei  per 
dire)  il  firmamento  sereno  b  tutto  vivido  di  luce;  vi« 
vezza  grande,  ma  ordinata,  non  battaglianle  in  sh  stessa. 
Come  neir Arti  Belle  il  poeta  e  il  disegnatore  o  il  musicOi 
anche  rappresenlando  passioni  burrascose,  rimangono 
tranqaillamente  contemplativi,  quasi  cavaliere  che  pla- 
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cido  regge  il  cavalio  prorompente  nel  corso  (//  Bello 
nel  Vero,  xx,  4,  5),  cosl  Tordine  de'  fini  h  oggelto  del- 
rioteiligeoza,  cbe  lo  cootempla  e  Tama;  e  tal  contem- 
plazione,  perci6,  reca  nell'amore  Tordine  suo  e  la- 
sua  pace  e  la  sua  magnanima  fermezza.  Il  tarbamento 
oasce  da  senlimenti  e  affetti^  cbe^  non  ordioati  dalla 
ragione,  procedono  scompigliati,  e  dove  percid  la  coo- 
templazione  deir  animo  non  ba  parte  nessuna  o  non 
principal  e.  Quiodi,  fra  le  tempeste  iDteriori,  cbe  ogoi 
Qomo  pid  0  meno  sperimenta  e  fra  i  dolor!  pid  fieri, 
Y  abitaato  alia  virtu  seDte  un  amore  tranquillo  della 
veritJi.  Dicey  an  gli  Stoici,  cbe  Regolo  fra' tormenli  era 
beato:  proposizione  straoa^  se  volevan  dire  che  il  giasto 
non  sente  i  torment! ,  o  cbe  i  torment!  non  gli  dispiac- 
ciono;  proposizione  vera,  se  intendiamo  che  il  giosto 
ancbe  tra  gli  affanni  si  consola  nel  sentimento  placido 
e  amoroso  della  giustizia.  Ma  V  ipotesi  di  Regolo  h  stra- 
ordinaria;  ordinario  b^  che,  in  mezzo  alle  qaotidiane 
molestie  otraversie  della  vita,  cbi  ama  il  bene,  seote 
in  sh  medesimo  la  quiete  di  questo  amore.  Perci6,  co- 
me riconosceremo  no!,  se  quand' operiamo  interna- 
mente  od  esternamente,  sovraneggia  helFanima  nostra 
!1  sentimenlo  e  V  amore  della  virld,  o  il  contrario?  A 
questo  segnale:  quando  Tanima  6  agitata  tutta  quanta, 
nk  ci  conforta  neir  intimo  un  affetto  costante,  allora 
raffelto  buono  b  soverchiato  dagli  appetiti;  ma  se  tra 
gli  appetiti  e  tra' sentiment!  pid  o  meno  irrequieti  t'6 
nn  sentimento  sereno,  allora  possiamo  accertarci  che 
r  affetto  del  bene  ha  il  disopra. 

14.  Seconda  quality  h  la  soUecitudine.  Che  sipifica 
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cid?  Inteodo  gK  impulsi  solleciti  che  di  sempre  alia  vo- 
lonth  il  seDtimenlo  morale;  sollecitudine  pacata ,  per 
qaelio  ch'abbiam  discorso  fin  qui,  ma  contiiuia,  infa- 
ticata,  Don  cessante  mai  da  chiedere  pid  e  pid  di  mi- 
glioramento.  Cosl  6 1'  amore  del  Yero ,  cosl  V  amore  del 
Bello,  e  cosi  1'  amore  del  BaoDO;  tre  amori  che  s*  accen- 
dona  io  un  solo  amore.  Da  una  veritSi  Y  animo  vaol 
passare  ad  altra  veritii;  da  un  aspetto  di  bellezza  corre 
ad  un  altro;  e  un  bene  conseguito  b  stimolo  ad  altro 
bene,  cioh  sentiamo  ne'profondi  della  coscienza  un 
affetlo  che  grida  sempre,  avanti  avanti.  Questo  spin- 
gere  infaticato  e  insieme  tranquillo  appartiene  al  sen- 
timento  morale^  non  ad  altri  sentimenti  o  appetiti. 
Comet  non  hanno  anche  le  passioni  la  stessa  inconten- 
tabilil^  0,  anzi,  ogni  passione  non  ha  forse  dopo  il  pa- 
sta piU  fame  che  priaf  Si  certo,  un' incontentabiliti 
fariosa  ed  amara^  che  sovente  ci  scora,  e  ci  getta  in 
trislezze  o  io  accidia ;  giacch^  gli  appetiti  non  razio- 
nali  0  non  composti,  agitando  Tanima,  la  stancano 
da'fermi  propositi,  e  sono  un  misto  di  turbinosa  ope- 
rosili  e  di  lassezza,  e  ogni  affetto  disordinato  h  simile 
alPebriet&»  Per6,  se  ferve  dentro  noi  un  amore  in- 
stancabile,  n'  abbiamo  segno  che  dimoriamo  neli'ordine 
del  bene;  a  quel  modo,  che  T  alfaccendarsi  non  tur- 
bolento,  si  quieto,  grave,  persistente  d'un  popolo  h 
segno  di  costumatezza. 

15.  Siam  dunque  sicuri,  che  il  senlimento  amo- 
roso del  bene  serve  di  criterio  alia  morality,  perchb 
unito  alia  notizia  del  bene  stesso,  perch^  universale 
in  ogni  atto  e  in  ogni  affelto,  e  perch5  fornito  di  eerie 
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quality  che  lo  distinguono  dagli  appetili  non  bnoni. 
Ora,  daU'accordo  di  quesli  duecriterj,  Tuno  ch'6  la 
veriia  splendente  neir  intellelto,  r  altro  ch*  k  il  senli- 
mento  motore  della  volont^,  derivano  due  conseguen- 
se;  il  bisogDo  deiristruzione,  il  bisogno  della  edaca- 
zione.  Perch6  il  bisogoo  della  islruzione?  Per  essa 
iDteodiamo  uo  sistema  di  conosceoze  dato  per  magi- 
stero  agr  intelletti.  Che  cosa  6  mai  1'  ordine  morale, 
cio&  r  ordine  della  volontiJi?  £l  il  confer marsi  dell'arbi- 
trio  air  ordine  intellettuale,  ciob  alia  veril^  conosciata. 
Ha  il  conoscimento  naturale  o  spontaneo  della  veriti 
h  implicito,  confuso,  e  quindi  a  svolgerlo  e  a  chiarirlo 
si  ricerca  la  riflessione;  che  non  pu6  debitamente  re- 
carsi  all'atto,  se  dapprima  Tautoriti  de' maestri  non 
ci  soccorra;  magistero  di  famiglia,  magisiero  di  scuo- 
la,  magistero  di  leggi,  magistero  religioso.  Non  pud 
conseguirsi  la  morality,  senza  prendere  chiara  noti- 
zia  deir  ordine  morale,  cio&  se  I'uomo  singolo  e  se 
i  popoli  non  ricevano  istruzione;  ond'il  proverbio 
dice,  che  Vignoranza  i  madre  de'  vizj.  Credere  d'al- 
levare  i  fanciulli,  la  gioventd,  le  nazioni  con  certa  ya- 
porosa  sentimentality  senz' illaminare  gl' intelletti,  val 
preparare  una  gente  sdolcinata  e  imbelle,  poi  barbara 
e  feroce,  o  T  una  cosa  e  Y  altra  in  un  tempo. 

16.  Ma  r  istruzione  non  basta;  ci  vuole  Tedaca- 
zione  ancora;  ossia,  T  istruzione  dev' esser' edacativa. 
E  ne  ho  detto  gii  il  perchfe.  L'  idea  non  muove  la  yo- 
lonti;  la  muove  il  sentire  vivo.  Ha  un  sentimento  an« 
ch'esso  il  raziocinio,  ma  un  sentimento  logico,  che  per 
Datura  sua  pud  riferirsi  a' concetti  astratti  e  universalis 
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come  dimostrando  i  teoremi  matematici,  o  discorrendo 
in  generate  di  doveri  e  di  diritti;  ma  quaDdo  invece 
si  iratta  di  cose  morali  e  operabili,  bisogna  guardare 
al  coDcreto,  e  imprimere  in  ogni  affetto  la  forma  d^uD 
affetto  comune  o  de'  proprj  doveri.  Questa  6  day vero 
IMstrnziooe  edacativa.  Istruire  senza  edacare,  parlare 
air  intelletto  senza  movere  il  cuore,  e  sperar  quindi 
generazioni  operose  e  virtuose,  val  quanto  chiedere 
fnofoa'simulacri.  Popolani  che  apprendono  soltanto  i 
numeri  del  dare  e  deiravere  e  compendj  assiderati  di 
storia ,  0  compendiuzzi  di  Geografia  e  di  scienze  natu- 
rali,  anche  di  Cbimica,  nb  imparano  mai  quanto  sia 
veneranda  cosa  1'  uomo ;  fanciuUi  che  studiano  di  tutto 
un  po',  e  che  non  amano  nulla;  h  gente  incadaverita 
che  appesta  i  viventi.  La  interessata  ignoranza  viene 
dicendo,  che  I'istruzione  nuoce;  sentenza  sconcia,  ma 
che  in  un  caso  potrebb' essere  vera,  quando  istruito^ 
ma  non  educato,  Y  intelletto  serve  meglio  ad  ogni  pas- 
sione  rea.  U  cattivo  ammaestrato  nuoce  piu  deir  igno- 
rante;  la  civiiti  corrotta  h  peggiore  della  rozzezza;  e 
la  casa  aurea  di  Nerone  m'  attrista  pi&  che  il  tugurio 
de'selvaggj.  Ma  il  sentimento  morale,  cosl  divenendo 
adalto  per  Teducazione,  come  la  notizia  del  bene  si  av- 
valora  per  Tistruzione^  aiuta  Tadempimento  de'do- 
yeri,  perchfe  sentiamo  il  rispetto  alia  legge  morale; 
aiuta  Tesercizio  de' diritti,  perchfe  avviva  la  consape- 
volezza  del  rispetto  alia  natura  umana ;  e  aiuta  il  conse* 
guimento  delta  felicity,  perchfe  neiraffelto  sereno  e 
iofaticato  del  bene  consiste  la  felicity  piii  intima  e  pid 
sicura. 
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CAPITOLO  XXI. 


n  comnir  senso  morale. 


SOMMARIO. 

4.  Argomento.  —  S.  Spontanea  testimonianza  del  coman  senso 
morale  ne'linguaggj  della  CriatianiU;  '-  3.  perch' essimasi* 
festano  con  purezza  i  postulati  delVordine  morale. — 4.  Scien- 
tiflcamente  s'indaga  il  consentimento  fra  r  apparenze  del 
dissentimento ;  —  6.  e  si  cerca  1'  idea  essenziale  unica.  — 
6.  Principj  deiri»man<(&  o  della  civilUt,  ▼erificabili.— 7.GoDie 
la  cIvilU  8la  lo  stato  naturale,  e  per6  in  esse  risplendooo  pib 
que'  principj ;  roa  si  scorgono  anclie  fra  i  selvaggj  e  ibarbari; 

—  8. 6  non  deve  reputarsi  Topposto,  come  repata  il  Comte. 

—  9.  Famfglia;  —  40.  il  viver  politico;  —4'!.  idem;  -  41  re- 
ligion!; —43.  sepolcri.  —  44.  Le  testimonianze  si  prendooo 
da'  linguaggj ,  dalla  storia,  —  45.  e  dalla  critica  d'ogni  doca« 
mento.  —  46.  Gondusione. 


1.  II  coDOscimento  e  il  sentimento  dell' ordine  mo- 
rale in  ciascuDO  di  noi  vengono  rafferiaati  dal  coo- 
seotimento ,  ch'  h  universale  io  tutti  gli  uomini,  per- 
chfe  tutti,  avendo  la  coooscenza  e  il  seatiaiento  delle 
supreme  verity  morali,  coDsentono  ad  aflfermarle  oelin- 
guaggj  e  ne'fatti;  almeno  implicitamente,  pur  quaodo 
le  negano  con  le  parole  o  le  trasgrediscono  cod  la 
vita.  U  consentimeDto  poi  b  di  tre  sorte^  perchi  o  de- 
rlva  da'  giudizj  spontanei  del  genere  umano^  o  daOa 
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riOessione  scientifica  e  perd  dalle  iradizioni  dottrinali, 
0  infine  dalle  tradizioni  religiose.  Nfe  T  universaliti  del 
consentire  pud  procedere  mai  dair  errore,  giacchfe  ad 
UQ  fatlo  comaoe  si  richiede  una  causa  comune;  la 
quale  non  b  altro  se  non  Y  evidenza  del  vero  e  quindi 
la  Datura.  Cosl  V  evidenza  delle  verili  morali  e  il  sen- 
limenlo  dall'una  parte,  T  evidenza  del  sense  comune, 
delle  tradizioni  dottrinali  e  delle  sacre  dairaltra,  com- 
prendono  la  coscienza  intera  dell'  uomo ,  ch'  h  razio- 
nale,  socievole,  religioso;  e  conformarsi  a  quesla  h 
coordinare  i  proprj  giudizj  e  la  vita  con  V  ordine  per* 
fetto  del  criterio,  cio6  con  la  totality  delle  relazioni  che 
uniscoDO  la  natura  deiruomo  alia  verity.  Nel  presente 
Capitolo  parlerd  del  comun  senso  morale.  Interroghia- 
mo  le  testimonianze  del  genere  umano,  nelle  quali  appa- 
riscequel  che  siamo  naturalmente^  senza  rartiflcio  e  la 
malizia  di  passioni  o  di  sistemi.  La  Filosofia  (diceva  il 
Yico)  per  giovare  agli  uomini,  ha  da  sollevare  e  reg- 
gere  Vmmo  caduto  e  debole,  non  convellergli  la  natu- 
ra, ni  dbbandonarlo  nella  sua  corruzione.  {Scienza, 
Nuova,  L.  I,  Dignita  v.)  \ 

2.  L'  autoritJi  del  senso  comune  rende  chiara  ed 
efflcace  la  conoscenza  popolare  del  giusto  e  deir  one- 
sto,  e  poi  serve  al  filosofo  d'aiuto  e  di  conferma;  e 
se  il  popolo  n'  accetta  r  ammaestramento  senza  inda* 
gioi^  la  Filosofia  invece  lo  esamina  con  lungo  studio  e 
necerca  le  testimonianze  fra' document!  d'ogni  ma- 
niera  e  d' ogni  etd.  Ora^  in  che  modo  si  fa  sentire 
popolarmente  Tautoriia  del  genere  umano?  Per  via 
(te'linguaggj,  che  racchiudono  in  sb  le  verity  morali  e 


\ 

r  \ 
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cbe  dimostrano  il  conseotire  d'  ogouDo  in  esse^  perchk 
Foso  della  parola  b  uoiversale;  e  perd,  se  le  madri 
parlano  di  Dio  e  deir  anima  aMoro  figliaoli  o  de'doveri 
di  giastizia  e  di  beneficenza,  in  qnesti  vocaboli  cbe  le 
madri  trovano  gii  usali  o  cbe  impararooo  dalla  madre 
loro,  la  quale  alia  sna  volta  gi'  impard  dalla  madre  sua, 
si  trasfonde  il  pensiero  e  ii  sentimento  di  mille  genera- 
zioni,  com' una  voce  cbe  saona  d'eco  in  eco,  a  qne( 
modo  cbe  negli  uomini  d'  era  si  propaga  Y  antica  se- 
menza  dell'  aomo  prime.  Le  parole  sodo  i  vasi  d'  ore 
cbe  coDtengoDO  r  ambrosia  del  vero^  e  i  padri  la  tra- 
smettoDo  ai  figliaoli  di  secolo  in  secolo.  Deve  notarsi 
per  altro,  cbe  fra  grisdraeliti  soltanto  e  nelia  Cristia- 
nit^^  doYe  ora  si  comprende  qoaoto  y'b  di  civile  al 
mondo,  le  massime  morali  rifalgono  scbiette;  ma  net 
Pagaoesimo  aodavano  mescolate  di  moiti  errori,  e 
solo  fra  Doi  b  donque  perfetto  il  sense  commie,  o 
sgombrato  da  gindizj  falsi.  Ne'  lingnaggj  e  nelle  storie 
dei  Pagani  la  filosofia  e  la  critica  son  costrette  a  cercarlo 
faticosamente,  quasi  pittura  bella  sotto  un  ingombra 
di  muffa  e  di  polvere. 

3.  Noi  apprendiamo^  sine  da  fanciuIU,  nell'am- 
maestramento  delta  famiglia  e  nel  pariare  comnne  i 
postulati  della  morality,  risplendenti  all'  inteiletto,  e 
cbe  la  favella  ci  soccorre  a  concepire  con  cbiarezza  ed 
a  sentire  con  efiBcacia.  Qual  k,  di  fatti,  il  postulato  prio- 
cipale,da  cni  riceve  I'ordine  morale  an  titolo  assololot 
t  Dio.  Or  nella  Cristianit^  cessd  il  plarale  di  qneslo 
vocabolo,  nb  sentiamo  dire  dal  popolo  gli  Dei,  come 
fra'Gentili;  e  Dio,  popolarmente,  si  cbiama  sapieotis* 
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simo,  provvidente,  ottimo,  e  chi  altrimenti  to  chia- 
ma,  diciamo  che  bestemmia.  II  PagaDesimo,  che  at- 
tribaiva  taoti  irizj  agli  Dei,  era  bestemmia  tutto  quanto, 
e  pareva  un  culto.  La  legge  morale  poi  b  Taltro 
de' postalati.  Or  ne'linguaggj  comuni  noi  troviamo 
DOQ  solo  i  vocaboli  legge  morale,  legge  di  giustizia, 
legge  delV  onestd;  ma  h  altresi  comune  quel  delto  che 
bisogna  obbedire  alia  coscienza^  qmnd'anche  non  ci 
vedesse  occhio  umano ,  dove  s'accenna  mirabilmente 
r  interiorili  delF  impero  morale  e  V  aatorit^  saa  invio- 
labile.  La  liberty  bilaterale  rimeritata  h  il  terzo  dei  po- 
stalati.  Ora,  doq  solamente  noi  prendiamo  da'  vivi  lin- 
guaggj  questc  parole,  liber t A  interna,  libera  volonta, 
liber 0  arbitrio,  elezione  libera  fra  bene  e  male,  merito 
e  demerito,  si  ancora  certi  dettati  che  mirabilmente 
distingQono  ilbene  in  sd  stesso  dairutilitSi  e  dal  pia- 
cere;  come,  il  proverbio  dal  bene  vien  bene,  dal  male 
tien  male,  mostra  il  divario  fra  bene  morale  e  felicity  e 
r  QDione  lore;  perch^  quando  si  dice  dal  bene,  cid  sign!- 
fica  I'operare  giusto^  e  quando  s'aggiunge  vien  bene,  ci6 
significa  le  conseguenze  che  prima  o  poi  procedono  dalla 
giostizia.Ifilosofi  ban  disputatomoltose  ilbene  morale 
sia  proprio  il  piacere  o  r  utile;  ma  la  favella  popolare 
aveva distinto  Tuna  cosa  e  V altra;  e,  non  solo  dislinte^ 
ma  le  aveva  poi  mostrate  congiunte,  mentre  un  filosofo 
le  separava>  e  un  altro  le  confondeva.  Quarto  de'po- 
stalati  6  r  ordine  del  mondo  e;  percid,  I'ordine  dei 
doveri,  de'diritti  e  delta  loro  sanzione.  Or  nel  parlare 
d'ogoi  giorno  sentiamo  dire,  che  Tuomo  buono  5  ordi- 
nate, il  cattivo  b  disordinato,  e  che  la  virtii  b  secondo 
natura,  il  vizio  6  snaturato,  contr'  or  dine  di  natura  e  di 
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legge.  S'opporri  forse  che  cid  viene  dall'  insegoamento 
religioso,  anzich^  dal  coDsentimeDto  natarale?  Ha  ba* 
diamo  cbe  Y  insegDamento  non  sarebbe  inteso^  se  I'ia- 
telletto  noQ  gli  porgesse  il  sigoificato.  iDsomma^  per 
significare  le  veritSi  morali  neila  lingua  de'  dotli^  non 
c'fe  vocabolo  cbe  I'idioma  comuoe  non  gliefabbia 
prestato^  come  non  vi  ha  fiio  in  ?este  signoriie  cbe 
mani  popolane  non  abbiano  filato  e  tessuto. 

4.  La  testimonianza  spontanea  ed  aperta  del  co- 
mun  senso  ne'popoli  civili  e  cristiani  k  qaesta.  Ma  il 
filosofo  ne  cerca  ie  attestazioni  pib  nascoste  che  si 
chiudono  ne'linguaggj  e  nelle  storie  d'  ogni  eti,  ecosi 
viene  a  scoprirsi  la  coscienza  di  tatti  gli  uomini.  Dioeva 
otlimamente  il  Vico,  aver  mancato permeta  cosl  ifiUh 
soft  che  non  accertarono  le  ragioni  con  V  atUoriti  dei 
filologi,  come  i  filologi  che  non  curarono  d'  atwerm 
le  loro  autorM  con  la  ragione  de'  filosofi  (Digoiti  x); 
e  per  fllologo  egl'  intende  ogni  grammatico ,  storico, 
critico,  che  meditasse  intorno  alle  lingue  e  a'faUi 
de*  popoli.  (Ivi.)  Nasce  difBcolti  dal  parere  si  diverse  o 
si  contrarie  nell'  uso  degl'  idiomi  e  nelle  costumaoze  o 
leggi  de'  popoli  le  persuasioni  morali;  onde  il  seoso 
comune  sembra  un  paradosso  ad  alcani^  che  vanooper 
ci6  a  spigolare  i  piu  slrani  errori  del  Paganesimo, 
de'  selvaggj  e  della  barbaric ,  e  li  contrappongooo  all'af« 
fermala  comunanza.  Ha  perch6  in  questo  argomeato 
non  ammetterebbero  essi  an  metodo  che  tuUi  repotaoo 
egregio  in  ogni  scienza  induttiva  e  sperimentale?  Ciob, 
il  fisico  tra  le  variety  innumerevoli  degl' accideati 
guarda  a  scoprire  T  identity  delle  leggi  di  natura;  o,ia 
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mezzo  alle  strane  apparenze  de'  mostri,  gaarda  il  fisio" 
logo  alia  specie ,  tantocb^  ormai  la  Fisiologia  negd  che 
il  parto  mostruoso  della  doaoa  non  appartenga  sostan- 
zialmente  alia  specie  umana:  e  cosi  appuoto,  ne'lin- 
gaagg]  e  ne'  fatti  del  genere  umano  si  devooo  cercare 
tidee  uniformi,  che  si  nascondono  oella  disformiti  delle 
apparenze,  e  che  non  possono  non  avere  un  motivo  cO' 
mune  di  vera,  (Vico^  op.  cit.,  Dignitii  xii.) 

5.  II  metodo  adanque  sta  propriamente  qui :  cer- 
care r  idea  essenziale  in  mezzo  alle  variety  necessarie 
0  alle  libere  contraddizioni  de' fatti  amani,  Tidea  che 
rappresenti  la  natura  scbielta  interiore;  come^  I'idea 
deli' organismo  fa  vedere  a'Fisiologi  la  specie  anche 
ne' mostri.  Lo  stesso  metodo  vale  altresi  nell'esami- 
nare  i  fatti  deir  animo^  per  esempio  le  passioni^  che 
sirisolvono  in  affetti  natural!,  ma  traviati;  come,  la 
sensaaliti  6  V  esagerazione  della  naturale  tendenza  di 
generare,  V  orgoglio  b  Y  esagerazione  del  naturale  sen- 
limento  d' umana  dignitJi,  T  incontentabilit&  .delle  pas- 
siooi  h  il  traviamento  delle  sublimi  tendenze  air  infi- 
Qito,  nonprovata  perci6  dagli  animali.  Cosl,  quando 
ne'popoli  antichi  vediamo  celebrata  la  vendetta,  diremo 
Qoi:  ecco  naturale  opposizione  al  sentimento  de' po- 
poli  odierni?  Adagio,  perch^  gli  antichi  celebravano 
aoch'  essi  la  clemenza^come  in  Tito,  e  la  magnanimity 
del  perdono.  Esagerazione  del  sentimento  di  giustizia^ 
che  vnole  punita  Tofifesa  de'  nostri  diritti,  ^  la  vendetta. 
I  liasnadieri  dello  Schiller,  dicendo:  ^lecito  far  male 
a  chi  ci  vuol  male;  interpretano  a  pro  lore  e  pessima- 
mente  la  legge  dell' uguagUanza.  In  queste  ricerche 
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pertanto,  com'  in  ogDi  scieDza  sperimentale  o  indatliva, 
ci  bisogoa  il  metodo  di  remozione;  rimovere  cioh  il 
vario  e  V  opposto  per  giuDgere  air  idenlita  essmziale. 
Che  cosa  derivd  daun  metodo  si  stupeodofLa  scienza 
fiuova  del  Vico,  la  filosofia  della  storia,  la  dottrina  di 
leggi  comuni  alia  vita  d'ogni  popolo  sulla  terra.  Ecco 
le  parole  del  Vico  stesso:  che  si  dia  provvidenza  di- 
vina, che  si debbano  moderare  Vumane  passioni,  e che 
V  anime  umane  sieno  immortali,  su  questi  tre  punti 
€onvengono  tutf  i  legislatori ,  e  iDdi  preadiamo  U  tre 
principj  di  questa  scienza.  (Dignity  v.) 

6.  Quand*  egli  poi^  determinate  le  dignity  (come 
le  Domina)  o  gli  assiomi  delta  scienza  saa,  viene  a 
stabilire  in  fatto  i  principj  stessi,  che  ban  data  origiae 
ad  ogni  civiiti,  dice  che  le  nazioni  d'ogni  tempo  e 
laogo  custodirono  tre  umani  costumi,  ossia  religione, 
matrimonj  e  sepolture,  e  perd  incominciava  la  urn- 
nitd  da  queste  tre  cose ,  le  qaali  si  debbono  santissi- 
mamente  ciistodire,  perchi  il  mondo  non  s'infierisca 
e  si  rinselvi  di  nuovo,  (Op.  cit.,  L.  i,  I  Principj*)  D 
Foscolo  ne'  Sepolcri  poetava  la  dottrina  del  Vico: 

Dal  di  cbe  nozze  e  tribunal!  ed  are 
Di^ro  alle  umane  belve  esser  pietose 
Di  sfe  stesse  e  d'allrai,  toglieano  i  vivi 
Air  etere  maligno  ed  alle  fere 
I  miserandi  avanzi 

onde  Y  ultimo  asilo  rendeva  sacre  le  reliquie  deB'flO- 
mo.  Qui,  come  nel  Vico,  troviamo  tirate  fuora  dal- 
r  involucre  de'  tempi  e  de'  varj  costumi  cinque  do- 
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zioni  universali:  civiltSi  essrere  umanM,  che  perci6 
prende  origioe  e  progresso  dai  matrimonj  (nozze), 
dalle  istituzioni  politiche  a  tutela  de'  diritti  {tribunali) 
e dalle  religioni  (are),  e  consegaenza  di  umaniti essere 
la  riverenza  de'  sepolcri.  Tatto  questo  fe  vero  e  pre- 
cise, e  corrisponde  alia  coscienza.e  alia  storia.  11  co- 
muQ  sense  morale  degli  uomini  consiste  Id  cI6;  e  noi^ 
col  metodo  di  remozioDe ,  dobbiamo  ricercarlo  fra  le 
varie  o  contrarie  apparenze  de'giudizj  umani  e  de'fatti; 
perchfe,  rimosse  le  accidentali  dissooanze,  si  comprenda 
rarmonia  della  coscieDza  naturale.  Chi  volesse,  ponia- 
moci  mente,  notare  qaant'avvi  di  pure  e  di  bello  an- 
che  nell'  istituzioni  del  Paganesimo,  anche  fra'  barbaric 
come  i  feciali  Romani,  come  il  sentimento  di  famiglia 
De' Cinesi ,  come  I'ospitalitSi  d'alcune  tribd  selvagge 
deir  Affrica,  scoperle  oggi  dagli  arditissimi  viaggiatori 
Livingstone  e  Baker,  avrebbe  da  scriverne  volumi ;  ma 
preme  inyece  che  guardiamo  a'fatti  discordant!  per 
troYarTi  r  intimo  accordo. 

7.  Molti  cercano  1'  esempio  di  costumi  ferini  o  di 
oltuso  sentimento  religiose  fra'  selvaggi  e  fra'  barbari, 
per  dedurne  che  agli  uomini  manca  un  sense  comune 
di  moralita  e  di  religione.  Questo  ragionamento  po- 
trebbe  paragonarsi  a  quest^altro:  siccome  fra'popoli 
anche  civili  e  cristiani  v'  ha  selvaggj  e  barbari ,  ciofe 
alcnni  uomini  che  mostrano  le  quality  pifi  proprie 
della  selvatichozza  e  della  barbarie,  o^orf^,  crudeM  e 
sensmlitd,  cosi  affermiamo  che  a'  popoli  civili  non  ap- 
paniene  la  notizia  comune  de'doveri  e  de'  diritti.  Ma 
ecco  dove  consiste  lo  sbaglio  principalmente:  i  nega* 
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tori  del  senso  comaDC,  ricorreodo  a  qnesti  esempj, 
credono  pigliarii  dai  piti  prossimo  alia  naiara^  percbfe 
di  gente  dod  iDCivilita;  meDtrecbfe^  tanto  alia  oatara 
b  piti  prossimo  I'liomo,  qaanto  piii  cod  I'arte  ciyile 
si  spoglia  di  ferit&  e  veste  umanitA.  Ecco  sapienia 
delle  lingue  che  famio  siDonimo  di  natnra  umaoa  ct- 
vilitas  0  hutnanitas.  Ond'  aocbe  il  popolo  dice  umni 
e  civili  i  ben'  educali  e  gli  ODesti ,  selvatichezza  an 
vivere  dissociato  e  non  umaDo,  barbarie  la  malvagiti 
e  crudezza  de'costomi.  La  selvaticbezza  e  la  barbarie 
son  dunqae  da  nalara  lontanissime.  E  questo  apparisce 
ne' lineamenti  slessi  del  vollo  e  Delia  persona  rgiacchfe, 
come  ne'  popoli  civili  1'  ultimo  volgo  corrotto  e  abban- 
donato  si  defonna  nel  yiso  e  nolle  proporzioni  del  cor- 
po;  cost,  paragonando  il  selvaggio  e  il  barbaro  a  gente 
civile,  la  strattura  del  cranio  e  degli  angoli  frontali  e 
degli  zigomi  e  delle  labbra  e  le  mani  e  i  piedi  enormi 
mostrano  in  qaelli  an  allontanarsi  pid  e  piti  dalla  mi- 
sura  naturale,  secondo  gli  alBcj  delle  membra  e  se- 
condo  le  osservazioni  dell'Anatomia  e  della  Fisioiogia. 

8.  Qual  meraviglia ,  perci6>  se  nel  disordine  sil- 
vestro  e  barbarico  apparisce  mono  1'  idea  di  Dio,  della 
legge  morale,  della  liberty,  della  mercede  sua  e  de'do- 
veri?  Non  bisogna  dire  che  ci6deriva  da  natura,  bensi 
da  una  stato  contrario  alia  natura.  Onde,  come  i  vi»j 
rappresentd  V  Alighieri  nelia  selva  selvaggia  e  aspra  $ 
forte,  cosi  gran  selva  chiamd  il  Vico  la  terra  non  in- 
civilita;  e  come,  quanto  1'  uomo  6  men  civile,  taato  i 
meno  utnano  e  piti  somigliante  aibruticheas&stessOi 
cosi  (e  lo  avvertiva  Boezio  nella  Consolaziane)  dicia* 
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mo  esser  ferino,  brulale,  animtfesco  ud  vivere  di- 
sordiD^to,  e  si  prendon  gli  epiteti  dagli  animali  pib 
crudi  0  pill  sozzi,  per  esempio  colui  b  una  volpe,  un 
iupo,  una  tigre,  un  verro,  e  simili.  Qaando  si  pro- 
vasse  percid  che  le  tribd  inselvatichite  noo  mostrano 
sentimenti  religiosi  e  morali,  dovremmo  arguirDe  che 
taoto  pib  adanque  tali  sentimenti  appartengono  alia 
natura  umana,  percM  non  mancano  mai  a'popoli 
civili.  Ghi  stapirebbe  se  la  scintilla  non  ischizza  faori 
da  selce  non  percossa?Percotetela^  e  venk  il  fuoco  che 
stava  occalto,  se  no  la  percossa  non  lo  farebbe  scin- 
tillare:  cosl,  le  idee  e  i  sentimenti,  per  cui  s'origina 
rincivilimento,  gl'incivilitori  de'popoli  non  potreb- 
bero  cavarli  dal  petto  dell'  uomo,  se  nella  natura  d'  ogni 
nemo  non  si  contenessero  potenzialmente.  Vedasi  qaan- 
t'  errasse  perci6  Augasto  Comte  dicendo ,  che  Y  epoca 
religiosa  e  la  metafisica  son  gradi  minori  nella  civili^ 
umana;  dov'anzi  costituiscono  la  civiltJ  stessa,  e  po- 
tremo  dispntare  se  ana  tribii  ferina  ignori  Dio  e  Y  ani- 
ma  immortale  0  i  doveri,  ma,  se  un  popolo  civile, 
Don  fa  disputato  mai.  Del  resto,  quelle  idee  offuscate  i 
selvaggj  r  hanno  anch'  essi ,  e  ne  mostrano  gl'  indizj 
ne'loro  costumi  e  nolle  favelle. 

9.  Cosl  ho  esaminata  la  nozione  i'umaniti  o 
di  vivere  civile.  Or  vediamo  le  nozze  o  la  famiglia, 
su  cui  posano  tutti  gli  istituti  umani.  Niente  parrebbe 
pit  vario  fra'popoli  e  pid  incostante  deir  ordinamento 
domestico,  che  tra  gli  Orientali ,  noo  cristiani ,  fu  ed  & 
poligamia ,  fra  gli  Occidentali  (per  lo  piti)  mpnogamia ; 
e,  inoltre,  ora  prevalse  il  primogenito  tra  i  fratelli, 

CoNTi.  /(  Buono  nel  F^ro.  —  I.  25 
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ora  r  uguaglianza  dti  fratelli;  le  donne  poi  altaleoa- 
roDO  fra  servitb  e  liberty.  Pur'  andiamo  all'  idea  es- 
seDziale,  e  da'pruni  spiccberemo  il  fiore.  La  fonuglia, 
intanto,  vi  fa  in  ogni  popolo  andie  pid  irrnyidito.  La 
cupidigia  de'  sensi  reed  la  moltipliciti  ddle  mogli;  pur 
vera  moglie  o  almeno  predilelta  si  repuM  e  fra'  Mas- 
sulmani  si  reputa  oggi  un'uaica  donna  ^  e  veDgono 
da  essa  i  prediletti ,  quasi  generazione  legittima.  Se  i 
primogeniti  poi  ebbero  principato  nella  famiglia,  o  dd 
sigoiticava  principalmente  an  carattere  sacro,  come 
fra  gV  Isdraeliti  dove  la  primogenitura  portd  la  dop* 
pia  porzione,  o  fu  necessitii  di  principato  politico,  a 
cui  s'anivano  le  signorie  cle' patrimonj  come  per  le 
istituzioni  feudali  e  per  le  Assemblee  inglesi.necessiti 
malamente  imitata  dopo  da  vaniti  patrizia.  Inoltre, 
se  le  donne  de'  Gentili  farono  pid  o  meno  serve,  qne- 
sto  accadde  per  altroneU'eti  piti  corrotte.  II  sense  mo- 
rale rifiorisce  di  quando  in  qaando  e  pid  si  dimostra  ove 
la  natura  h  pid  schietta:  onde  i  popolani,  neirOriente 
antico  e  fra'  Mussulmani  ora,  e  in  America  fra'  Nor- 
moni,  tengono  sempre  un  matrimonio  bilaterale;  e  al* 
tresl,  nel  popolo  e  nella  cittadinanza  media  le  primo- 
geniture non  solevan  rendere  troppo  disuguale  I'erediti; 
e  la  donna  maritata,  che  servl  in  falto,  in  idea  parre 
compagna  sempre  dell'uomo,  ei  maritaggj  si  consacra- 
rono  in  ogni  luogo  e  tempo  da  cerimonie  religiose  o 
damistici  simboleggiamenti.  La  quale  verity  splendepid 
palese  da  un'  ingiustizia,  perch6  se  i  Romani  distiDgue- 
vano  i  matrimonj  solenni  del  Gius  Quiritario  dal  coo- 
nubio  plebeo  e  dell'  altre  genti ,  e  se  ogni  pagaoo  oe- 
gava  il  matrimonio  legittimo  a'servi,  cid  mostracbe 
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unione  maritale  vera  non  s'  ammetteva,  quando  sem- 
brarono  mancare  la  dignity  e  la  liberty. 

10.  Tali  le  nozze  o  la  famigUa.  Or  coDsideriamo 
la  terza  nozione,  i  tribunali,  ossia  gl'  istituli  della  so- 
ciety politica,  cbe  si  determina  bene  col  vocabolo  tri- 
bunale,  giacchi  la  tutela  ie'diritti  b  fine  degli  Stall.  Or 
ci6  richiede  11  concetto  di  giustizia,  perchfe  questa, 
estrinsecamente  o  giuridicamente  definita,  k  dare  a 
ciascono  ii  suo;  e,  se  il  concetto  di  giastizia,  danque 
il  concetto  de'  doveri  e  de'  diritti  umani  ancora;  e  sic- 
come  d'^una  qualunque  forma  di  Governi  e  perd  di 
tribunal!  non  mancava  nessun  popolo^  benchfe  ?i  fosse 
poi  tanta  imperfezione  o  anche  arbitrio  ne'popoli 
meno  civilly  s'argnisce  un  comune  sense  di  giusti- 
zia  nel  genere  umano,  quasi  lampada  splendente  in 
iQogo  caliginoso.  E  avvertiamo^  cbe  il  diritto  positiyo 
si  sYolge  o  si  perfeziona,  come  fra'  Romani,  non  quanto 
pin  h  artificioso^  ma  invece  quanto  piu  viene  acco- 
standosi  al  Gius  di  natura,  ciofe  all'  eguaglianza.  In  spe- 
cie noterd  fra  i  diritti  giuridicamente  riconosciuti  o 
a  cui  risponde  un'  obbligazione  giuridica,  la  propriety 
delle  cose;  riconosciula^  dico,  in  modo  universale. 
Qual  parrebbe  piu  varia  o  piu  contraria  istituzione 
civile  della  propriety?  Eppure  fra  gli  Sciti^  nomadi 
anticbi,  fra  gli  Arabi  deldeserto,  fra  le  tribii  caccia- 
trici  d' America,  h  propriety  di  cose  mobili  ovuoque; 
tra'popoli  pastori  la  greggia ,  tra'popoli  vaganti  Tarme, 
gli  attrezzi,  Tanimale  cavalcato^  il  carro  scitico,  fra 
tulti  ci6^be  immediatamente  risguardi  la  persona  e  la 
famiglia;  e  inoltre,  stabile  proprietSi  ovunque  i  popoli 
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lian  preso  sede  stabile,  onde  origind  rineivilimento, 
cio6  an  yivere  amano  pid  conforme  alia  Datura. 

11.  Lo  Stato  h  amministratore  di  ginstizia.  Ha 
qoesto  sentimeDto  comune  s'otteoebra  nella  storia 
per  le  yiolenze  de*  potent!  e  per  le  paure  de*  soggetti  ; 
iakhb,  stando  airapparenza,  non  riconosceremmo  piu 
la  sua  universality.  Pure,  Y  effigie  dell'intima  idea  tra- 
luce  sempre.  Quale  idea?  La  raccogliamo  dair  etJ  piu 
remota.  I  Principi  solevan  cbiamare  sb  capi  de'  po- 
poli,  simboleggiando  la  compagnia  civile  quasi  uo 
corpo  umano,  dove  ogni  membro  serve  aU'aUroe 
tutti  a  tutto  il  corpo;  e  pastori  de'  popoli  cbiam6  i  Re 
I'Asia  e  la  Grecia,  denominazione  usata  pure  dal  Cri- 
stianesimo ,  e  simboleggiatrice  del  principato  con  la 
mansuetudine  pastorale,  onde  altresi  Fusanza  delle 
vergbe  a  significare  Timpero,  e  degli  scettri  ch'erano 
anch'essi  verghe,  recise  (cantava  Omero)  dalle  querci 
del  Pelio  e  dell' Ida;  e  alunni  di  Giove  li  chiamata 
Esiodo  a  significare  la  sapienza  e  Tequili,  epiteto  vero 
cbe,  guastandosi,  occasiond  Tapoteosi.  Perd,  come  3 
rendere  giustizia  per  via  d'  ufficiali,  eletti  dal  prio- 
cipe,  parve  sempre  ufBcio  del  principato;  cos!  la  rea- 
deva  da  sb  il  principe  stesso  ne'  tempi  eroici  del  Me- 
dio Evo  come  San  Luigi  re  sotto  la  querela  di  Yio- 
cennes  o  i  primi  re  d'Inghilterra  o  Pietro  II  di  Savoia 
detto  II  Piccolo  Carlomagno  (Carlo  Vassallo^  A$iU  1873); 
e  anche  ne' tempi  eroici  deirantichiti,  onde  giadici 
chiam6  il  popolo  ebreo  i  capi  della  sua  repubblica,  e 
Porta  si  chiamd  in  Asia  e  chiamasi  fra'Turchi  laDi* 
mora  de'Ministri  Regj,  chb  alle  Porte  (vedi  la  Bibiia, 
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per  esempio  Josue ,  x%^  4,  eOmero)  si  udWano  le  ra« 
gioni  e  si  davano  le  seDtenze;  oft  aUrove  che  al  Capo, 
eletto  da'selvaggj  o  da'  barbari,  vanno  gli  uni  e  gli  altri, 
quando  le  contese  non  difBaiscono  fra  sb  con  r  armt 
0  COD  I'astuzia.  E  ancora  qui  rileviamo  un  fatto ;  che 
quanto  piii  i  popoli  son  civili,  tanto  meno  b  possibile 
I'assoluta  signoria,  perchfe  Tuomo  pid  b  consapevole 
delta  sua  natura,  e  piU  si  sente  uomo. 

12.  Dopo  Vumanitd,  le  nozze  e  i  tribunali,  vengo 
alia  quarta  nozione,  gli  altari  o  il  culto.  I  viag- 
giatori  non  lasciano  dabbio  che,  aumeotando  la  bar- 
barie,  I'idea  di  Dio  si  oscura  pib  e  pid;  taichfe,  per 
testimonianza  universale  della  storia,  conoscenza  di 
Dio  e  civimi  sono  la  medesima  cosa.  Noi  cerchiamo  la 
favilia  entro  le  ceneri;  ossia,  un  significato  pid  alto 
ne'  prestigj,  negli  auguij  e  indovinamenti,  ne'  portent! 
e  nelle  paure  del  selvaggio,  Tidea  d'  onnipotenza  che 
travalica  le  forze  di  natura  e  vede  oltre  i  confini  del 
tempo.  Si  pu6  raccogliere  lo  stesso  ne'  document!  del 
Paganesimo  antico,  e  talora  molto  pid  vivo.  Che  il 
popolo  credesse  alia  potenza  creatrice ,  o  anzi  V  esage- 
rasse,  recando  a  questa  i  fenomeni  tutti  della  natura, 
lo  atlestd  Lucrezio,  che  contro  le  volgari  opinioni  di- 
cava:  non  prodursi  ex  nihilo  divinitus  unquam;  e  Vir- 
gilio^  invocando  gli  Dei  nelle  Georgiche,  disse  (i,  22): 

Quique  novas  alitis  non  ullo  semine  fruges. 

Bellissime  ricerche  potrebbero  farsi  su  questa  materia: 
per  esempio,  il  faio  Ae*  Romani,  secondo  la  corrozione 
del  Paganesimo,  significava  necessity  che  dominaya  pur 
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Giove,  padre  degli  Dei  e  degli  uomini:  ma  il  Vico  av- 
yisd,  che  fas  o  ius  vieDe  da  /btom,  e  fatum  da  fart, 
parlare,  parola ;  onde  il  fato  fa  in  origiae  Verbo  divino, 
il  Gios  eterno^  I'assolata  giastizia,  ed  equiyale  alia  de- 
finizioDe  che  del  fd$  dava  saat' Agostino,  sanctio  et  ve- 
luti  vox  divinae  mentis  (Vico,  Sdenza  Nuova  e  De  uno 
nniv.  iuris,  etc.);  e  cosl  la  divinatio,  rindovinameato, 
la  profezia^  se  i  Greci  la  disser  lu^vrtuvtif ,  qaasi  farore 
0  entosiasmo  per  superiore  virtd  irresistibile,  i  Latini 
la  chiamarono  a  divis,  come  notd  Cicerone  (De  dim., 
1, 1),  talch^  solo  a  Dio  s'attribuisce  T  onniscienza. 

13.  Da  queste  idee  d'umaniti,  risgaardanti  lafa- 
miglia,  e  la  society  politica  e  religiosa,  deriyd  la  ri- 
yerenza  ie*  sepolcri,  come  docamento  di  nmane  tradi- 
zioDi,  e  come  segno  di  vita  immortale.  Cos!  arriTO 
alia  nozione  quiuta,  che  risplende  nel  senso  morale 
di  tutt'  i  popoli.  Sappiamo,  anche  per  gli  altimi  Tiaggj 
nell'Affrica,  che  piii  e  piti  il  pensiero  dell'  immortaliti 
s'infosca  nell'ombra  del  vivere  non  civile;  ma  i  se* 
polcri,  oppure  nn  qaalunqae  rispetto  alia  memoria 
de'morti^  restarono  in  ogni  popolo^  quasi  rimembraoza 
di  piu  alti  destini;  come  la  selvaggia  che  sospende  al- 
r  albero  la  cmia  del  suo  bambino  morto.  Ha,  del  resto, 
i  popoli  antichi  e  i  moderni,  dovanque  sia  nn  barlame 
d'  incivilimento,  rispettarono  le  tombe  o  Y  nme  come 
testimonianza  e  come  religione .  Sicchi  qaando  alcani 
li  sentiamo  proporre  di  bruciare  i  cadaveri,  anzich^ 
di  sotterrarli,  a  noi  non  repngna  intrinsecamente  r  una 
usanza  o  V  altra,  quantunqne  gli  Ebrei  e  i  Cristiani  ab- 
bian'  ottime  ragioni  da  preferire  le  lore ;  ma  repugoa  il 


IL  COMUN  SENSO  MORALE.  391 

perchd,  recato  da  coloro  a  prediligere  V  uso  contrario , 
ciob  che  gli  elementi  del  cadavere  umano  ritorDino  piii 
pronti  nel  seno  di  natara,  e  aspettarsi  quest' utile 
da'morti;  cb^rumanitd  si  perde  nel  conteggio  di  si 
detestabile  speculaziooe  suUe  ceneri  materne,  e,  per- 
dendosi  I'umanitd^  qual'  utile  poi  debbano  recare  la 
terra  e  Taria  e  il  sole,  non  intendo  pid^  se  non  pare 
Che  ne  rechino  molto  agr  iiiselvatichiti.  Resta  provato 
dunque,  che  non  soltanto  nella  Cristianit^,  si  anche 
fra  gli  errori  e  i  mail  d'ogni  popolo,  come  la  farfalla 
h  nel  bruco,  come  ia  pianta  nel  seme,  cosl  uq  comune 
sense  morale  i^  negli  uomioi ;  o  come  le  fattezze  degli 
Etruschi,  scolpite  ne'cenotafl  di  Volterra,  di  Chiusi  e 
di  Cortona,  le  ravvisiamo  anch'oggi  ne'Toscani,  cosl 
le  fattezze  del  sense  comune  si  scoprono  ne'principj 
d'ogni  umanM,  nolle  nozze,  ne'  tribunali,  negU  altar i 
e  nolle  tombe. 

U.  Gli  attestati  del  genere  umano,  a  provareci6, 
li  raccoglie  il  filosofo  per  via  del  filologo;  presa  tal 
parola  nel  significato  ampio  assegnatole  dal  Vice,  gram- 
matici  (linguisti,  come  oggi  si  dice),  storici  e  critici. 
Di  falto,  si  chiamano  in  prova  le  lingue,  le  storie,  i 
documenti  d'ogni  maniera.  Le  lingue;  perchfe  la  Filo- 
logia  comparata  ci  porge  indizj  evident!  che  negl'idiemi 
d'ogni  popolo  s'acchiude  il  tesoro  dellaragione;  come, 
i  Romani  dissero  potens  sui  Tuomo  che  opera  con  di- 
scernimento^ma  tm/7o^^ns  chi  opera  con  passione,  voci 
che  il  popolo  italiano  rende  a  capello,  dicendo  padrone 
di  sh  il  prime,  non  padrone  di  sb  il  secondo;  e  tanto 
fe  vero  poi,  anche  le  favelle  di  trM  arrugginite  nel- 
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r  ignoranza  risplendere  talvolta  com'  oro«  parcM  ca- 
paci  di  sigQiflcare  le  pib  pure  veriUi  morali,  che  i 
HissioDaij  posson  tradurre  in  cioese  i  yangeli  e  le 
teologie  del  Cristianesimo ,  e  predicarle  negli  eloquj 
delle  foreste  americaDe  o  del  deserti  d'  Affrica.  Le 
siorie  o  narrazioni  piti  propriamcDte  dette  o  tradi* 
zioDi  storicbe ;  perch6  ormai  s'  h  potato  scrivere  la 
Storia  aniversale,  e  rilevare  da  essa  gl'istituti  d'  ogni 
gente,  i  costumi,  le  credenze,  le  leggi;  e  da  ogoi 
parte^  in  mezzo  al  tumuUo  deile  passion!  e  degli  er- 
ror! e  delle  corruttele,  sentiamo  le  medesime  atte- 
stazioDi:  e  se  in  ogni  tempo  e  luogo  la  storia  o  Tespe- 
rieuza  ci  fan  vedere  contro  agli  aSermatori  di  Dio  e 
deir  ordine  morale  i  negatori,  questo  non  toglie  r  uni- 
versale coDsenso,  ch&,  prima  del  discredere^  tntti  ab- 
biamo  creduto,  e  i  dubbj  e  le  negazioni  vengono  dopo 
meditatamente. 

15. 1  documenti  d'ogni  maniera;  e  la  critica  ci  serye 
ad  iDterpretarli.  Prima^  le  dottrine  de'  filosofi;  perchfe 
fra  quelli  cbe  consentono  alia  coscienza  umana  se  Ti 
ba  coloro  che  ne  dissentono,  troviamo  che  grumoe- 
gando  una  cosa  e  affermandone  altra,  e  gli  opposti  af- 
fermando  T  opposto^  da  tutt'  insieme  Tien  di  nuovo  a 
comparire  la  totality  che  ciascuno  di  noi  sente  in  s6 
stesso,  e  che  i  dissideoti  laceraroDO.  Cosi  TEpicureo  di 
troppo  al  piacere,  lo  Stoico  ad  una  virtu  senza  diletto; 
riuniteli,  eavrete  la  virtti  che  porta  contentezza,  coor- 
dinando  a'  fini  deiruomo  tutt'  i  piacerL  Poi,  vengono 
1  libri  de'poeti  e  V  opere  del  disegno,  e  in  tutte  s'oc- 
culta  il  medesimo  intendimento,  come  in  cifra.  Cost 
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la  poesia  declind  in  ogoi  laogo  per  corruzione  di  po- 
poli,  0  qnando  le  genti  perderono  amanm,  d6  seotirono 
iocaor  loro  la  fiamigUa,  lagiustizia,  il  sovrammon- 
dano  e  le  tradizfooi  degli  anteQati;  cosi  pare,  ogoi  edi- 
fizio  cbe  si  vede^  o  le  royine  degli  antichi  monumenti 
dimostrano  per  tatto  la  citUi  o  il  vi  vere  cittadino,  la  casa, 
il  palagio  del  ComuDe,  il  tempio,  i  sepolcreti.  Si  cbia- 
niano  inoltre  a  esame  le  religioni ,  che  tutte  accenDaoo, 
benchft  sovente  in  coDfaso ,  come  la  Datura  ebbe  ud 
comiDciameato^  e  il  principio  della  natura  essere  intel- 
letto  e  provvidenza:  cosi,  rOlimpico  Giove  partorisce 
Hioerva  dal  capo,  e  tiene  le  bilance  del  mondo.  Un 
libro  cbe  pib  largamente ,  piii  compitamente  che  non 
veniva  fatto  flnora,  raccogliesse  cosl  le  prove  univer- 
sail  della  coscienza,  parrebbe  la  voce  del  genere  uma- 
nO)  voce  unica  nella  serie  de'secoli;  e  se  i  tribunali 
reputano  soleone  la  concordia  di  molti  testimoni  fede- 
degoi  cbe  provino  un  fatto  esteriore,  quanto  incom- 
parabilmente  pib  soleone  dobbiamo  credere  questa,  che 
per  bocca  di  tutti  gli  uomini  depone  d'  un  fatto  inte- 
riore,  0  di  cid  che  spleode  alia  ragione  di  ciascuno? 

16.  Ci  conforta  di  scoprire  in  tutta  la  genera- 
zione  umana,  in  ogni  angolo  della  terra,  questi  linea- 
menti  divini  deir  anima ;  come  riconosciamo  ne'  pib 
seWagg],  benchfe  non  senz'alterazione,  i  lineamenti 
fegali  del  nostro  volto;  sicchfe  fra  i  climi  pid  ignoti, 
doYunque  al  viaggiatore  si  mostrino  in  terra  le  orme 
d'  Qn  piede  umano,  egli  non  solamente  pud  dire :  qui 
<^'6nD  corpo  simile  al  mio,  mac'iun  lingaaggio  ch'io 
posso  imparare  o  che  sigoiQca  idee  somiglianti  alle 
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mie,  parlato  da  uD'aoima  che  somiglia  pare  airamma 
mia,  capace  di  yeritii^  di  bellezza  e  di  bene.  Sempre  la 
parola  degli  uomini  lampeggia  cbiarori  di  cielo,  e  di- 
mostra  ne'  pit  corrotti  r  origine  altera,  come  ud  rag- 
gio  d*  antica  gentilezza  ne'  tralignati  da  nobile  prosa- 
pia.  La  nobiltJi  degli  nomini  k  la  coscienza  morale,  e 
il  certificato  sao  sta  scritto  negl'  idiomi,  oella  storiai  e 
nei  documenti  d'  ogoi  tempo. 
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CAPITOLO   XXII. 

Le  tradizioni  della  Scienza  morale. 


SOMMARIO. 

4.  Argomento.  —  2.  Che  cosa  6  la  morale  tradizione  scientifica. 
Sua  materia;  —3.  sua  forma;  —  4.  e  si  risponde  a  chi 
lo  nega.  —  5.  Dove  pud  trovarsi  la  tradizione  scientitica? 
Nel  Teismo ,  che  raccoglie  in  sd  stesso  le  verity  disperse 
ne'  filosofi  antichi  e  ne'  contrarj  ad  esso.  —  6.  Questi  non 
la  porgono  direttamente ;  —  7.  quantunque  abbiano  dottrine 
ottime.  ^  8.  Cosi  troviamo  il  perfezionamento  della  forma , 
ciod  de'  priucipj,  del  metodo ,  —  9.  delle  dimostrazioni,  delle 
conseguenze.  —  40.  Tre  scuole,  quanto  alia  tradizione  del 
diritto.  — 44.  Quando  h  falsa  la  scuola  storica?-— 42.  Quando 
d  falsa  la  teologica?  —  43.  Quando  e  falsa  la  filosofica?  — 
44.  E  conseguenze  di  tale  failsit^.  —  46.  II  vero  sta  nel  com" 
prendere.  —46.  Sunto. 


4.  11  piede  sta  vollato  dove  la  faccia,  perchfe  r  oc- 
chic  insegna  la  via;  e  quanto  il  piede  va  oltre,  tan  to 
V  occhio  vede  piii  1^  e.  manda  il  passo  pid  avaDti.  Cosi 
la  scienza  h  occhio  al  viaggio  de'popoli^  e  qaanto  si 
cammina  pid,  piti  si  apprende.  Ma  Timparato  dopo 
presuppone  ritnparato  innanzi^  come  un  passo  vien 
dopo  r  altro.  Ecco  la  tradizione  scientifica;  progressi- 
va, perchfe  il  fuluro  s'  unisce  al  passato  e  al  presente. 
Cosi  la  tradizione  stessa  fe  criterio ,  perchfe  direzione 
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ai  perfezionamento  umano  da  ci6  che  precede  a  cid 
cbe  succede.  L'  eyideoza  del  vero  in  s6  stesso  ci  dimo- 
stra  il  titolo  assoluto  delta  legge  morale  e  r  ordine 
di  questa  neir  ordine  della  natura;  dal  sentimento  in- 
terno  e  dal  senso  comune  degli  uomini  viene  confer- 
mato  cid  ne'  principj  e  nelle  conseguenze  pratiche  im- 
mediate ;  ma  il  perfezionamento  delle  dottrine  morali  e 
delia  Yita  civile  non  pud  esserci  mostrato  che  dalle  tra- 
dizioni  perenni  e  progressive,  giacchfe  Tanteriore  con- 
tinuiti  del  progress©  dirige  il  progresso  posteriore.  Si 
esamini  dunque  cbe  cosa  sia  questa  tradizione,  il  me- 
todo  di  scoprirla,  e  il  modo  d'usarne. 

2.  Che  cosa  h  la  iradizioae  delle  dottrine  morali? 
Bisogna  distinguere  la  materia  e  la  forma  com'  in  ogoi 
scienza,  perchfe  materia  h  il  soggetto^  di  che  si  ragio- 
na,  e  forma  6  il  ragionamento  stesso,  ciofe  priocipj, 
metodo,  dimostrazioni,  conseguenze.  Dicesi  forma,  per- 
chh  le  verity  di  coscienza  immediata,  di  senso  comune 
e  di  comune  riflessione  vengono  esaminate  ne'piiiio* 
timi  loro  collegamenti  per  mezzo  d'  una  riflessione  pii!t 
alta;  e  questo  congiungersi  loro  b  la  forma  dottrioale, 
come  ie  congiunzioni  fra  le  parti  e  particelle  del  corpo 
umano  son  la  forma  del  corpo.  Materia  o  soggetto  sod 
dunque  le  veritii  della  coscienza  di  ciascuno  e  del  senso 
comune.  Quali?  La  legge  morale,  il  titolo  divino  di 
questa,  la  liberty  bilaterale  rimeritata,  V  ordine de' do- 
veri  e  de'diritti;  tantochi,  non  solo  vi  ha  una  trad^ 
zione  continuata  di  filosofl  che  confermano  e$plicil(^ 
m^ft^^questeverit&^e  non  solo  dair  opinion!  particolari 
e  dimezzate  de' filosofl  negativi  si  raccoglie  riotero, 
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come  da'  Paoteisti  Dio,  e  dagli  Atei  la  distinzione  del- 
rnniverso;  si  que'  medesimi  negator!  sono  costretti 
dair  evidenza  interiore'  delia  natura  e  dal  senso  co- 
mone  a  contraddirsi ,  ammetlendo  implicitamente  cid 
Che  negano  ^^pr^ssam^n^.  Come  si  contraddicono  essi? 
Per  esempio^  il  panteista  dice  immedesimati ,  quanto 
all'esseDza,  Iddio  e  Y  uomo;  ma,  quanto  aU'acciden- 
tale  apparenza^  distingue  Tudo  e  raltro,  e  distingue 
percid  V  impero  assoluto  della  giustizia  dalle  volenti 
suddite.  II  materialista  o  V  ateo  non  sanno  che  farsi 
MY  assoluto;  ma  discorrono  poi  di  leggi  necessarie 
della  natura  che  nan  principi6  mai,  e  che  dunque  sa- 
rebbe  infinita  ed  assoluta;  onde  1' assoluto,  sbandeg^ 
giato,  ricomparisce  importuno.  La  liberty?  II  panteisla 
e  il  materialista  ?e  ne  confessano  V  apparenza ,  e  alcuni 
vogliono  dimostrare  che  la  loro  dottrina  non  esclude 
liberty  e  morality.  La  sanzione?  Secondo  la  coscienza 
e  secondo  le  lingue  degli  uomini,  felicity  vera  b  la 
tranquillity  interna,  premio  naturale  d'un  vivere  or- 
dinato;  e  il  panteista  pone  la  felicity  nell'abbando- 
narsi  tranquilli  al  fato,  dunque  ad  un  cert'ordine, 
qual'esso  lo  concepisce;  la  felicitJi  d' Epicure  e  del- 
TEWezio  poi  6  il  piacere  con  discernimento;  1' utile 
del  Bentham  h  V  utile  ben'  intesb :  un  sentimento  d'  or- 
dine  pur  sempre. 

3.  La  materia  pertanto  della  Scienza  morale  e  della 
sua  tradizione  non  pu6  essere  che  la  predetta.  La  for- 
ma, poi,  0  il  coUegamento  razionale  delle  veritSi  di 
coscienza  e  di  senso  comune,  ci  rende  atti  a  scoprire 
verity  pill  e  piu  riposte  per  1'  intime  relazioni  con  le 
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TeriUi  pib  manifesle.  Qai  sta  il  progresso.  Cosl,  cbe 
Dio  b  V  assoluta  aiUoritA  dell'  ordine  imposto  alia  !!• 
berti,  ci6  seatono  e  conseDtono  i  Teisti;  per  la  scienza 
poi  deve  razionalmeate  moatrarsi,  come  la  legge  mo- 
rale abbia  ud  titolo  assoluto ,  non  yiolabile  da  nessuno, 
in  qualuDque  tempo,  io  qaalunque  congiuntara;  e che 
questo  titolo  assoltUo  6  percid  la  mente  di  Dio,  Nod 
basta,  bisogna  inoltre  che  razionalmente  si  dica  il  per- 
cb6  Di6  cbe  impooe  1'  ordine,  abbia  titolo  d'  imporlo; 
e  iadi  si  dimostra  che  cid  Tiene  daU'essere  Iddio  la 
cagione  prima  di  tutte  le  cose.  Altresl  la  ragione  pad 
domandarci,  come  la  nozione  di  Dio  si  colieghi  coa 
quella  di  legge  morale.  Allora  procediamo  piu  oltre,  o 
air  idea  universale  di  questa  legge ,  dimostrando  che 
r  ordin  morale  sta  nel  ricoooscimento  pratico  della  ve- 
rity coDosciuta,  e  che>  ama  la  verM  o  V  ordine  de'fini, 
b  il  supremo  de'  principj  morali,  e  che  percid  la  veriti 
saprema  6  oggetto  supremo  de'  doveri  e,  ad  un  tempo, 
h  titolo  e  criterio  di  tutt'  i  doveri  e  di  tutt'  i  diritti.  La 
materia  di  questi  ragionameoti  dod  ha  in  sk  nulla  cbe 
non  si  trovi  gii  nella  coscienza  d'ogni  uomo,  e  non 
lo  palesino  gl'  idiomi  di  tutto  il  genere  umano;  ma  poi 
la  forma,  ossia  1'  ordine  del  ragionamento  e  V  uniTer- 
saliti  de'  principj  e  la  logica  dirittura  delle  consegaeoze, 
tutto  questo  b  opera  di  riflessione  scientifica  e  s'  im- 
para  con  le  tradizioni  dottrinali. 

4.  Incontriamo  qui  due  opinioni.  Da  taluno  s'  af* 
ferma ,  che  la  Filosofia  b  di  necessity  un  sistema  indi- 
viduale,  senz'aver  nulla  di  comune  si  per  la  materia, 
si  per  la  forma.  Sarebbestrano;  percbfe  non  sapreouuo 
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iotendere^  com'  avendo  comane  la  materia  e  la  forma 
r  altre  scieaze,  o  fisiche  o  matematicbe^  cid  debba  ne- 
garsi  alia  Filosofia,  segnatamente  alia  Filosofia  morale, 
che  risguarda  verity  si  certe,  si  consentite,  si  sostan* 
ziali.  Ha  inoltre,  un  sistema  tutto  individuale,  cbe  oon 
esponga  nulla  di  comune  all'  intelletto  degli  altri  no- 
mini,  per  necessitSi  k  inintelligibile ;  taDtochfe,  infatti, 
ogDi  dottrina  assurda  riesce  oscura,  come  appanio  6 
oscora  e  sibillina  la  sentenza  di  costoro.  Da  certi  altri 
s'afferma,  cbe  la  materia  i  comune,  siccb6  avvi  una 
tradizione  o  consenso  di  filosofi  sa  molte  veriti;  bensi 
oh'  b  tutta  individudle  la  forma,  percb6,  come  ogni 
pittore  dipinge  a  suo  modo  e  ogni  letterato  ba  an  suo 
stile^  cosi  la  maniera  di  concepire  le  verity  comuni^  e 
di  congiungerle  nel  sistema ,  b  propria  di  ciascun  Glo- 
sofo,  e  diyersa  da  qaella  d'  ogni  altro.  Ha  il  paragone 
con  lo  stile  degli  artisti  non  regge,  e  non  regge  poi 
r  argomentazione.  Non  il  paragone  con  gli  artisti,  giac- 
chh  per  loro  si  tratta  di  fantasia,  e  Y  immagini  di  que- 
sta  sono  di  necessitJi  individuali,  percb^  relative  al 
senso  ed  all'affetto  di  ogni  uomo;  mentrechfe  nella 
scienza  si  tratta  di  nozioni  cbe  si  riferiscono  agli  og- 
getti  ed  alia  natura  loro  immutabile.  Per6,  sebbene 
gli  artisti  abbiano  un  lor  modo  di  fantasia  e  di  stile, 
quando  poi  si  discorre  delle  proporzioni  d'  una  figura 
0  dell'  ordinamento  de'  segni,  allora  ci6  6  comune,  per- 
chfe  razionale,  nb  (ad  esempio)  un  pittore  pu6  dipin- 
gere  un  uomo  con  tre  gambe  o  con  due  teste.  Dico 
altresi  che  non  regge  rargomeotazione,  perch6  la  va- 
riety deir  ordinamento  e  del  concepimento  scientifico 
ne'  yarj  filosofi  non  toglie  la  sostanziale  somiglianza^ 
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purcM  i  prmeipj  e  il  metodo  e  le  forme  logiche  del  dt- 
tnostrare  e  le  illazioni  corrispondano  alia  natara  ed 
alia  ragioae  nostra.  Cosl,  neanche  Id  Fisica  o  in  Geome- 
tria  non  V  6  chi  bccia  on  trattato  egnale  agli  altri ,  e 
oggi  s'accosa  Enclide  d'antiquato,  eppnr  nessaoo  da- 
bita  Che  la  Fisica  o  la  Geometria  non  debba  reputarsi 
scienza  identica  in  tntti  e  con  tradizione  sna  propria. 
Principj,  metodo,  dimostrazioni ,  conseguenze  impa* 
riamo,  stadiando  i  libri  de'nostri  maggiori;  e  questa 
h  prova  di  tatto,  come  la  proya  di  tradiziooi  ndi'arte 
mostrano  le  noslre  citti.  CoUegare  poi  meglio  le  dot- 
trine,  andar  pid  oltre,  scoprire  di  nuoyo,  compire  il 
gik  scoperto,  correggere  Fimperfetto;  ecco  T  opera 
individaale ,  che  poi  diviene  acqoisto  comune. 

5.  Vednto  che  sia  la  tradizione,  si  yeda  il  metodo 
di  ravvisarla,  per  servirsene  a  criterio.  E  tale  iDdagioe 
risgaarda  in  genere  la.  scienza  morale,  in  particolare 
la  scienza  del  diritto.  n  turbine  d'  opposte  sentenze,  a 
cbi  guardi  la  storia  della  Filosofia  morale  e  delia  Gia- 
risprudenza,  &  barbaglio,  come  Y  ondeggiare  di  molti- 
tudini  tumultnose  a  chi  le  guardi  da  un'  altura.  Ma  in 
quella  guisa  che  ogni  moto  di  ciascun  uomo  in  geate 
si  numerosa  vien  regolato  da  cagioni  e  da  leggi,  che 
noi  scorgeremmo  se  potessimo  entrare  neU'animo  di 
ciascuno ;  cosl  la  diversity  delle  scude  ha  cagiooi  e 
leggi  ancb'essa,  e  chi  le  indaga,  le  trova,  e  il  disor- 
dine  apparente  si  £a  ordine  all'  intelletto.  Noi  dunque 
scopriamo  una  legge  unica.  Quale?  Che  la  yeriti  dl 
creazione,  o  il  Teismo,  collega  tutte  le  yeriti  filosofi- 
che^  onde  porge  alia  Filosofia  una  tradizione  contioaa 
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e  progressiva;  meDtre,  comiociaDdosi  ad  alterare  nel 
pensiero  de'  filosofi  e  do'  popoli  la  yerilii  suprema ,  la 
Filosofia  si  spezza  piti  e  pid  id  s&tte  particoiari,  che 
condacono  a  negare  ogni  cosa  con  generate  scetlicismo. 
L'  esame  delle  tradizioui  scientiRche  nella  Morale  deve 
percid  badare  al  Teismo,  perch^  faori  di  esso  v'& 
scampiglio  di  opinioni^  e,  per  ultimo,  il  nulla.  Ha,  te- 
nuto  fermo  tal  criterio,  si  ritrovano  allora  ie  tradi- 
zioDi  anche  ne'  filosofi  dissident!,  percbfe  qnella  verity  Ie 
comprende  in  s&  medesima^  e  intorno  ad  essa  com' a 
centro  si  girano  tutte  Ie  buone  dottrine,  che  troviamo 
mirabilmente  sparse  ne' filosofi  deU'antichiti  e  ne'  filo- 
sofi negativi  deir  6ra  volgare.  Indi  possiamo  prendere 
la  scorta  per  procedere  piti  avanti. 

6.  La  tradizione  storica  della  Scienza  morale  va 
dunque  cercata  nel  Teismo.  E  che,  potremmo  forse 
cercarla  ne'sistemi  dimezzati  o  negativi?  Recher6  un 
esempio.  La  fisonomia  d'  un  fanciullo  b  riconoscibile 
in  lui  fatto  giovane,  adulto,  vecchio;  e  cosl  un  anti- 
qaario  pu6  riconoscere  lo  stesso  imperatore  romano 
in  molte  statue,  che  lo  rappresenlano  d'  eih  molto  di- 
versa.  Or  come  avviene?  Avviene,  perchi,  nell'etd 
varie ,  un  uomo  b  accidentalmente  vario ,  sostansial- 
mente  poi  b  identico.  Questa  somiglianza  individuate 
Qon  potremmo  scoprire ,  se  r  individuo  umano  divenisse 
tutt'altro,  percb^  altera  sarebber  piti  uomini,  non  un 
uomo,  e  Ie  statue  pid  ritralti  di  pid  originali,  non 
piu  ritratti  d'  un  originate  solo.  Succede  il  medesimo 
per  la  scienza.  Come  potremmo  noi  vedere  la  stessa 
dottrina ,  quanto  alia  sostanza ,  in  filosofi  che  non  ten- 

CoRTi.  II  Buono  nel  Vera,  —  I.  2C 
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gono  ideatiUi  di  soggetto:  ma  gli  ani  guardano  sola- 
mente  al  senso,  gli  altri  alio  spirito;  gli  uni  ^Wasso- 
luto,  gli  altri  alia  natura,  e  cosi  i^ia  via?  Come, 
principiato  il  cadavere  a  disfarsi^  non  sappiamo  ritro- 
vare  gli  aotichi  lineamenti,  nb  potrebbe  dipingerli  ni 
scolpirli  UD  artista,  percbfe  Y  organismo  s'aDoieDta; 
cosi,  verificato  per  la  ragione  e  per  la  storia,  che  il 
Panteismo  (oegaodo  la  creaziooe)  mena  poi  al  Daali- 
smo ,  e  il  Duaiismo  poi  alio  Scelticismo  che  ricasa  id- 
fine  ogni  realty,  6  verificato  altresi  che  questa  h  dot- 
trioa  senza  tradizioni,  percbfe  termiDa  nel  nulla,  come 
r  organismo  ne*  cadaveri.  Una  tradizione  pu6  averla, 
ma  la  prende  d'  altronde;  come  il  Kant  perfeziond  in 
parte  la  critica ,  gi^  posta  nel  conosci  te  stesso  da'  filo- 
sofi  d'ogni  tempo.  Ma  del  resto,  se  il  Teismo  ha  qnal- 
che  sospeDsione  di  scieDza  operosa,  come  negli  aoni 
pid  foschi  delle  conquiste  barbariche ,  cid  h  simile  al 
sonno :  V  uomo  si  desta  e  si  ricorda  de'  pensieri  d'  ieri; 
dovecch^  le  dottrine  negatrici  rinascono  d'  etSt  in  eti 
e  infine  uccidono  s6  stesse. 

7.  Adunqnenella  Filosofla  morale »  che  muovedal 
Teismo,  ritroviamo  la  tradizione  nostra,  perchi  ivi  h 
la  materia  intatta  del  comun  senso  e  della  coscienza,  e 
ivi  h  la  forma  o  T  ordinamento  progressivo  di  qoesta 
materia.  E  allora  possiamo  anche  raccogliere  il  vero 
di  mezzo  agli  errori ,  e  cosl  rannodare  la  tradizione 
deU'Evo  Cristiano  con  le  tradizioni  d'ogni  eti.  L'er- 
rore  non  b  mai  assolutamente  disgianto  dal  vero,  per* 
chfe  da  s^  solo  (privazione  di  conoscimento  com'  b)  doo 
pu6  neppure  concepirsi^  e  perchi  i  filosofi  erranti  baa 
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dae  coDtraij  termini  entro  di  sfe,  a  cui  guardano  ra- 
gionando:  Tudo  b  la  coscienza  deH'esser  noslro,  e 
iodi  procedoDO  le  loro  dollriDe  buone;  V  altro  k  una 
preoccupazione  arbitraria  d' un  loro  giudizio,  e  indi 
procedono  i  loro  ragionamenti  falsi.  Or  quanto  piu 
Tiva  b  ]a  coscienza ,  e  quanlo  piii  il  ragionamento  la 
seconda,  tanto  pid  in  quei  filosofi  la  verity  prey  ale  al- 
r  errore^  come  ne'  Socratici  e  in  alcane  dottrine  del 
Kant  e  dello  Schelling ,  e  deir  Hegel  ancora.  Bisogna 
dunqae  leggere,  meditare  i  iibri  loro  senza  misere  in- 
toUeranze  o  contraggenj;  e  allora  si  adunano  tesori  di 
mezzo  alia  scoria,  e  intendiamo  il  perchg  Platone,  Ari- 
stotile,  Cicerone  abbian  dato  a'  filosofi  crisliani  tanla 
rlcchezza.  Cbi  non  sa,  per  esempio,  come  i  Romani 
esagerassero  il  naturale  amore  di  gloria?  Ma  poi  leg- 
giamonegli  O/'/I^T/di  Cicerone,  bellissimo  libro,  e  quasi 
an  Vangelo  de'Pagani,  queste  parole:  La  vera  e  sa- 
piente  grandezza  d'animo  crede  che  Fonestd,  ove  tends  , 
massimamente  la  natura,  sia  posta  ne'  fatti,  non  nella 
gloria,  e  vuol  piuttosto  esser  principe  che  parere;  nh 
chipende  da  errori  delVimperita  moUitudine  dee  com- 
putarsi  fra  gli  uomini  grandi  (in  magnis  viris) ;  per- 
chd  facilfhente  viene  sospinto  a  cose  ingiuste  pur  chi  e 
d'animo  sublime  da  cupidigia  di  gloria,  (i,  19.)  Ye- 
dasi  dunque,  come  per  zelo  eccessivo  facesse  torto  a 
Cicerone^  spigolando  soltanto  errori  dall'  opere  di  lui 
nel  sue  libro  Ragione  cattolica  e  Ragione  filosofica,  il 
buoDO  e  yaloroso  Padre  Ventura. 

8.  Biconosciuta  cosi  la  tradizione  per  la  costanza 
del  suo  soggetto,  si  viene  alia  forma  scientifica,  e  ne 
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raccogliamo  un  criterio  di  maggiori  perfezioDameoti. 
La  relazione  del  bene  con  V  amore ,  per  esempio ,  b 
anayeritii  insegnata  sempre  da'filosoQ  pagani  e  da'Cri- 
stiani;  e,  dunque,  a  progredire  non  va  lasciata  mai 
una  dottrioa  si  chiara  e  si  Concorde;  ma  il  perfeziona- 
mento  consisteri  nel  trovare  che  bene  vero  b  ordine 
di  fini  amato;  e  indi  scaturisce  il  principio:  ama  i'  or- 
dine de'  fini.  Cosi  Yiene  spiegato  V  anlico  assioma :  se- 
gui  il  bene,  faggi  il  male;  dicendosi  proprio  in  che  il 
bene  sUa.  Hetodo  della  Scienza  morale  poi  fa  sem- 
pre di  considerare  la  nostra  natura  entro  di  noi  per 
conoscerne  i  fini,  e  pid  o  meno  si  paragonava  sem- 
pre r  osservazione  della  coscienza  con  la  testimo- 
nianza  del  senso  comune  e  delta  storia.  Non  bisogna 
danque  allontanarsi  da  cid,  anzi  pigliarne  regola  e 
aYanzare.  Gome  ayanzare?  lodagando  con  pid  e  piuac* 
caratezza  i  fatti  deU'uomo  interiore,  Tattinenze  sue 
con  sb  stesso,  con  gli  altri  uomini ,  con  la  natura  e 
con  Dio;  inollre,  piu  e  pid  perfezionando  il  metodo  di 
paragone  fra  la  coscienza  di  ciascuno  ele  testimoDiauze 
del  genere  umano.  Da  qaesto  entrare  in  pid  intimi  con- 
fronti  derivd  la  Scienza  nuova  del  Vico  o  la  Filosofia 
delta  Storia;  del  Vico  che,  pur  contro  a  cerli  errori 
del  Cartesio,  sosteneya  le  tradizioni  del  metodo  antico. 

9.  Da'  principj  e  da!  metodo  vengono  le  dimostra- 
zioni.  Per  esempio,  b  antichissima  dottrina  e  costante, 
che  i  doYeri  si  distinguono  da'dirilti;  e  tanto  piA  si 
procurd  discernere  gli  uni  dagli  altri  (benchd  aoiti), 
dacch&  premeya  dififerenziare  V  ordine  della  coscienza 
dair  ordin  giuridico,  il  fine  morale  dal  tine  della  societi 
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polilica^  e  le  sanzioDi  esterne  di  questa  dalle  sanzioni 
di  qaello.  Non  bisogna  dunque  abbandonare  tal  Tia  re- 
gia,  si  fare  piii  e  meglio.  Come?  Ricoooscere  raniODe 
assoluta  de'  doYeri  e  de'diritti  entro  di  noi;  ma,  fuori 
di  Qoi^  mostrare  che  giuridica  qualitA  ricevono  quei 
doveri^  a  cai  corrispoode  un  diritlo  determiuabile 
dalla  legge^  ond'  essa  pu6  altera  determinare  le  proprie 
sanzioni.  £  pure  antica  ia  dottrina,  nk  mai  contro- 
versa,  che  i  doveri  verso  Tuomo  son  congiunti  a'do- 
veri  verso  Dio.  Non  abbandoniamo  tal  consenso,  ma  si 
progredisca.  In  che  modo?  Dimostrare  che  le  due  sorte 
de' doveri  si  distinguono  per  Voggetto  immediato,  ma 
si  congiungono  bensl  nelia  materia  e  nel  titolo,  giac- 
ch&  il  titolo  anche  de' doveri  d'umaniti  k  divino,  e  la 
materia  per  i  doveri  religiosi  b  il  bene  degll  uomini. 
Le  conseguenze  poi  de'principj,  del  metodo,  dalle 
dimostrazioni,  farono  sempre  di  coordinare  gli  atti 
umani  all'  ordine  della  natura.  Non  va  uscito  di  via , 
ma  tirare  innanzi.  Gome?  Posto  che  la  legge  del  giusto 
e  deir  onesto  k  legge  naturale,  a  tal  principle  richia- 
mare  ogni  questione  nuova  che  pu6  sorgere  nella 
scienza  o  nella  pratica;  e  far  vedere  che  quanto  avvi  di 
falso,  di  cattivo,  di  nocivo,  segue  da  contraddire  all'  or- 
dine reale  delta  natura  umana;  e  quant' avvi  di  vero, 
di  baono,di  stabilnleDte  utile  alia  vita  pubblica  e  pri- 
vata^  b  conseguenza  deir  obbedire  alia  natura  stessa. 

10.  Gosl  adunque  dobbiamo  fare,  investigando  e 
usando  le  tradizioni  delia  Scienza  morale  in  genere.  Si 
veda  ora  in  particolare  la  tradizione  del  Diritto,  ester- 
namente  o  civiimente  considerate.  II  Diritto  si  svolge 
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nella  Tita  de'  popoH  e  per  natarale  impulso  de'  loro  bi- 
sogni  6  per  la  Giarisprudenza  che  n'  b  la  notizia  me- 
ditata  e  ordinata,  ed  b  scieDza  e  arte  ad  un  tempo. 
Nell'  esaminare  qaesto  sToIgimento,  come  nel  conside- 
rare  universalmeote  la  storia  degli  uomini,  v'ba  tre 
scaole:  la  storica,  la  teologica,  lafilosofica.  Elle  si  di- 
stiDguoQo  cosl:  ia  storica  iodaga  le  cagioni  umane  dei 
fatti;  la  teologica,  le  cagioni  divine;  la  fiiosofica,  le 
ragioni,  cio&  quelle  che  di  ragionevole  sia  state  fatto 
e  sia  da  farsi.  La  filosofica  b  vera ,  se  prende  a  mate- 
ria delle  sue  indagini  cidche  leporgela  scuola.  storica, 
e  se,  distinguendosi  dal  fine  della  teologica^  non  se- 
para  bensl  1'  an  fine  dali'  allro ;  vere  son  poi  la  scuola 
storica  e  la  teologica,  se  non  oslili  alia  filosofica.  Per 
esempio^  nel  Gins  Romano  la  scuola  storica  del  Sa- 
tigny  vede  lo  svolgersi  d'  ogni  legge  e  d'  ogn'  istitato 
da  primitive  condizioni  del  popolo  di  Roma,  e,  sa  so, 
mutandosi  queste,  si  muta  il  Giure,  palesando  sempre 
le  origini  proprie  e  la  propria  quality ;  la  scuola  teolo- 
gica  di  sant'  Agostino,  di  Dante  e  del  Bossuet  vedenel 
Gius  Romano  la  preparazione  del  Gristianesimo  per 
divina  provvidenza;  la  scuola  filosofica  poi  del  Gaiacio 
e  del  Troplong  vi  scorge  ad  un  tempo  e  i  natarali 
svolgimenti  e  V  eiScacia  della  Filosofia  che  and6  acco- 
standolo  all' equity,  e  I'efficacia  divina  del  Gristiane- 
simo che  gli  d^tte  impulso  a  conseguire  r  uguagliaoza. 
Sicchfe  dunque  la  scuola  filosofica  tien  Tocchio  pin 
specialmente  alle  tradizioni  scienziali  deUa  Giarispru- 
denza in  mezzo  a'  fatti. 

11.  Or  dice  che  la  scuola  storica,  quando  separa 
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le  cagioni  de'fatti  dalle  ragioni,  e  Timpalso  Ae*hisO' 
gni  dal  perfezionameDto  della  dottrina,  b  falsa:  perchi 
da  qaeste  due  fonti  scatarisce  1'  ordiDamento  progres- 
sivo  degli  Stati ,  e  solamente  mirando  ad  ambedue  si 
conosce  Y  opportuniUi  delle  giaridiche  e  politicbe  mu- 
tazioDi.  Cbi  stadia  il  diritto  positive^  ba  diDanzi  al 
pensierodue  cose:  la  ragione  intima,  permanente,  dod 
mutabile  deldirilto  stesso,  ciob  la  giastizia;  poi,  la 
mutazione  continua  de'  fatti  o  del  diritto  positivo  per 
la  mutazione  delle  cause.  Or  la  prima  h  termine  fis- 
so,  a  cui  si  confrontano  i  fatti  ^  cbe  palesano  la  vita 
de'popoli  e  la  loro^quitSi  o  il  contrario.  L'eccesso  di 
tale  scuola  giunge  a  negare,  cbe,  per  1'  origini  e  pe'  mi- 
glioramenti  del  diritto  e  de'  pubblici  istituti,  alia  spon- 
tanea coscienza  de'  bisogni  non  s'  aggiunga  la  riflessione 
de'sapienti.  Si  va  da  un  estremo  air  altro:  i  Cronisti  e 
gli  Storici  piti  popolari  recan  troppo  alia  sapienza  di 
qualcbe  istitutore  0  legislatore,o  al  magistero  de'dotti; 
ma  gr Ipercritici  tolgon  troppo  alia  ragione,  per  dar 
tutto  a  impulsi  natural!.  Or  potremmo  forse  mettere  in 
dubbio,  non  dico  i  Romolo  e  i  Numa,  negati  o  fonda- 
tamente  o  no  dal  Niebubr  e  dalla  sua  scuola ,  si  ad  ogni 
mode  e  Caronda  e  Zeleuco  e  i  Pitagorici  e  1  Legisla- 
tori  tutti  di  Grecia?;  giaccbfe  il  sostanziale  del  quesito 
non  consiste  in  sapere  se  proprio  vi  fosse  un  noma 
cbe  si  cbiamasse  Numa,  Caronda,  Zeleuco,  Pitagora, 
Solone,  Licurgo;  ma  invece  trattasi  essenzialmente  di 
sapere,  se  allora  vi  fossero  scuole,  un'antichissima 
Filosofia,  r  orfica,  Y  italica,  Y  ionica,  efficaci  a  ordinare 
leggi  e  Stati :  la  qual  cosd  non  pud  negare  cbi  non  im- 
pugni  le  memorie  unanimi  di  tutta  Tanticbit^.  E, 


408  GAPITOLO  TENTE8IM0SEC0ND0. 

qaant'airftra  volgare^  chi  potrii  dabitare  refficftda 
de' Vesooti  suU' istituzioni  d'Earopa>  come  de'Concilj 
spagnuoli  a  far  leggi  o  deir  Arciyescovo  di  Gaotor- 
bery  a  formare  la  Graa  Carta ,  o  de'  Papi  a  tiberare 
r  Italia  dalla  senritu  de'Bieantini?  Eccesso  di  scaola 
storica  b  la  negaxione  pertanto  di  dottrine  operaim, 

42.  Poi  la  scuola  teologica^  se,  coDtempIaodo  le 
cagiOQi  dlYine  (ottima  dotlriaa),  giuogesse  allresl  ad 
escladere  o  a  dimenticare  affatto  le  cagiODi  e  ragioni 
nalurali,  essa  diyeDterebbe  falsa.  Gli  Eccessiyi,  o  i 
Teocratici,  non iDsegnano nulla;  perchfe  come  le  Fisicbe 
popolari  del  Paganesimo  poaevan  sempre  no  Dio  a 
prodarre  i  fenomeni^  cosi  quelli  pongon  sempre  Dio 
per  causa  immediata  d'  ogDi  avyeQimento:  e  noo  inse- 
gnando  nulla ,  ci  gettano  in  una  misticitli  oziosa,  per- 
ch^ non  additano  le  cagioni  umane^  i  rimedj  opportuoi 
e  r  operositi  onesta  che  porge  la  mano,  anzicb^  ritrarsi 
sdegnosa  o  querimoniosa.  Essi,applicandoaliedottriDe 
giuridiche  la  loro  Teologia ,  confbndono  a  torto  i  dae 
ordini,  1'  umano  e  il  diyino,  contraddicendo  seoza  vo- 
lerlo  la  dottrina  stessa  di  creazione ,  che  unisce  coo 
Dio  la  natura ,  e  a  un  tempo  li  tiene  distinti  per  r  en- 
tit^  e  per  I'eiBcienza.  Rammenterd  due  soli  esempj: 
primo ,  la  teorica  del  diritto  divino ,  per  la  quale  (come 
il  re  Giacomo  d'lnghilterra)  s'afifermd,  che  i  re,  que'lali 
re,  que' tali  discendenti  de're,  riceyon  da  Dio  tmm^ 
diatamente  la  potest^  di  goyernare  i  popoli^  que' tali 
popoii;  secondo  poi,  rammenterd  la  teorica  della  espia- 
zione  religiosa ,  che  malamente  s'  immedesimd  talora 
con  le  pene  ciyili,  onde  proyennero  tante  immanitif 
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coDtro  gr  insegoamenti  de'  Padri  e  de'  Dottori  che  le 
distinsero;  e  basti  citare  per  tutti  san  Tommaso.  Ec- 
cesso  di  scuola  teologica  h  danquela  negazione  di  leggi 
natarali  nel  diritto,  e  per 6  di  tradizioni  razionali. 

13.  Sicchi  DOD  possiamo  fare  a  meno  d' appro  vare 
la  scQola  filosofica^  purchfe  questa  doq  osteggi  I'altre 
due.  Poniamo  mente  a  ci6  che  disse  la  scuola  storica 
d'  Alemagna.  Se  noi  prendiamo  a  riflettere  sul  Di- 
ritto  Romano,  sulle  origini  di  questo,  sui  Gius  delle 
dodici  Tavole,  non  trasportato  di  Grecia,  ma  germi- 
nate dalle  coDsuetudini  ^  fino  a'  perfezionameoti  che  il 
Diritto  ebbe  nel  tempo  aureo  degli  AntODiQi;  e,  poi, 
man  mano  indaghiamo  le  attinenze  di  quel  Diritto  col 
Gias  CauoQico  e,  altresi,  col  Diritto  Germanico  e  con 
la  varia  Giurisprudenza  de'  popoli  europei ;  noi  allora 
ci  accorgiamo  il  Diritto  e  la  Giurisprudenza  non 
essere  nulla  d'astratto  e  di  morto,  ma  reggersi  con 
leggi  di  Tita,  e  mutarsi  e  crescere  per  intimo  svol- 
gimento  de'bisogni  d'un  popolo:  talch^,  d'ogni  fatto 
posteriore  si  scopron  le  cause  ne'fatti  anteriori,  co- 
me, per  la  vita  d*un  uomo^  quello  che  siam'oggi 
fisicamente  e  moralmente,  ha  la  sua  causa  in  quel  che 
fummo  ieri,  sino  alia  puerizia,  o  piuttosto  fin'al  primo 
embrione  deU'utero  materno;  e  quindi  apparisce  che 
il  criterio  al  naturale  svolgimento  delle  istituzioni  e 
delle  leggi  non  h  posto  da  sistemi  arbitrarj,  ma  ram- 
pollato  dalla  natura  e  da'  fatti.  Se  la  scuola  filosoflca 
DOQ  badi  a  cid,  le  manca  I'esempio  della  realty. 
Deve  poi  badare  alia  scuola  teologica.  Non  dico  g\i 
solo  alle  dottrine  razionali  della  ProYvidenza ,  o  alia 
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Teologia  natarale  (ch&  questa  pur' 6  filosofla),  si  agli 
ordinameDti  positivi  della  religione,  come  al  Cristia- 
nesimo ;  percbb  il  Diritlo  ne  prova  r  efficacta,  e  per- 
cbb  lo  Stato/quantunque  se  ne  distingua,  nonpudnon 
riconoscere  la  legittimiti  de'bisogni  religiosi,  ebb  al- 
trimenti  sarebbe  la  pid  perversa  delle  tirannidi,  la  piii 
vile,  pid  odiosa  e  pid  grave. 

14.  La  scaola  filosofica,  che  oon  miri  a  tale  ri- 
scontro  di  storia  e  di  credeuze,  presame  di  cavare 
a  priori  da  iin  principio  tuttVi  dirilti  positivi ,  tatte 
le  istituzioni ,  tutte  le  leggi,  quasichfe  la  vita  amana 
fosse  una  geometria,  anzich^  uq  composto  e  tf  im- 
mutability essenziale  e  d'  accidentali  variety ;  variety 
che  derivano  ad  un  tempo  e  da  varia  disposizlone 
d'  uomini  secondo  le  origini  e  i  laoghi  ed  i  tempi,  e 
da  libera  scelta.  Or  queste  variety  cosi  accidentali,  cosl 
libere,  qual  discorso  filosofico  assoluto  potrebbe  mai 
determinare?  Mi  ricorda  che  il  Witte^  illnstre  per  gli 
Studj  danteschi  e  per  rinsegnamento  del  GiusRomaoo, 
mi  narrava,  come  taluni  di  scuola  ardimentosa  gli 
avessero  detto  pid  volte,  futility  essere  lo  studio  po- 
sitivo  della  Giurisprudenza  romaua  e  della  germanica; 
perch6,  conosciute  certe  leggi  fondamentali,  tutto  il 
resto  si  pu6  dedurre  col  ragiouamento.  Indi  venne  il 
dileggio,  anche  fra  noi,  delle  Pandette  o  del  CodicCy 
dando  loro  il  nome  di  vecchiumi  tarlati.  E  cid  mnoye 
a  sdegno  gli  animi  gentili;  perch&  faremmo  peggio 
de'Barbari,  che  agli  uomini  Romani  lasciarono  la 
legge  loro,  e  noi  toglieremmo  cotanta  parte  d'italia* 
niti.  In  alcune  edizioni  del  Codice  Napoleone,  pre- 
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ferito  da  lanti  aile  Pandette  od  al  Codice  Giustinia' 
neo,  vedremo,  quasi  al  piede  d'  ogDi  articolo,  segnata 
la  corrispoDdeDza  col  Gius  diRoma,  chiamato  da'Giu- 
recoDsalti  di  Francia  e  di  Germania  Gius  comune: 
fatto  Gbe  dimostra  chiaro,  aver  la  legge  francese  acqui- 
stato  si  alto  nome  e  si  larga  efficacia  suUe  moderne  Le- 
gislazioni,DOD  g\h  separandosi  dalle  tradizioni  del  Di- 
rittOy  ma  temperandoio  alle  nuoYe  occorreDze. 

15.  Allora^  per  questi  accord! ,  la  scuola  filosofica 
k  Yera.  Oltre  le  cagioni  si  studiano  le  ragioni;  ie  ca- 
gioDi  del  fatto,  le  ragioni  del  diritto.  Che  non  dob- 
biamo  crederlo  qualcosa  di  cieco ,  d'  irrazionale,  d'istio- 
tivo,  ma  si  converte  in  legge  per  principj  razionali, 
bene  o  male  applicati;  e  solo,  quando  applicali  bene, 
falto  e  diritto  si  unificano.  Perd,  se  a  discernere  le 
cagioni  da'  fatti  bisogna  studiare  I  fatti,  e  malamente 
s'ingegnano  alcuni  di  bandire  dalle  University  e  dal 
Foro  il  Gius  Romano ,  come  studio  e  pratica  positiva ; 
del  pari  a  discernere  le  ragioni  de'  fatti,  si  del  passato, 
si  del  futuro,  bisogna  studiare  il  Diritto  razionale,  la 
scienza  interiore  del  Gius,  i  suoi  principj  eterni,  e 
malamente  s'  ingegnano  altri  di  bandire  dalle  Univer- 
siti  e  dal  Foro  la  Filosofia  del  Diritto ,  il  Gius  natu- 
rale,  la  morale  Filosofia.  Cosi  abbiamo  Tunione,  ch'  6 
ntnsomprendere  la  natura  eperci6  6  veritS.  SealVico, 
Che,  non  ostante  i  suoi  difetti  e  benchfe  possa  venire 
superato  e  corretto  da  studj  odierni,  ci  dava  il  modello 
di  questo  filosofare  come  istitutore  primo,  noi  do- 
mandiamo  i  suoi  pensieri  di  Scuola  storica,  egli  ri- 
sponde  co'  suoi  studj  sulla  Giurisprudenza  romana  e 
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salle  istituzioni  del  Medio  Evo ;  se  le  armonie  cod  la 
Scuola  teologica ,  ed  egli  vi  parla  di  Pro Yvideoza  e 
del  Gristianesimo ;  se  1'  iDtimo  ragioQameDto  delia 
Scuola  filoso/tca,  ed  egli  vi  spiega  le  ragioni  delia 
storia  con  V  iDtime  leggi  dell'  uomo  e  con  la  sapieoza 
degli  aDtichi. 

16.  La  tradiziooe  scieotifica  offre  il  criterio  a'pro- 
gressi  deila  Scienza  e  deir  Arte,  percbfe  la  sua  materia 
corrisponde  alle  veritii  delia  coscieaza  e  del  senso  co- 
muoe;  e  percb^  la  sua  forma  h  on  coordinare  riflessi- 
vamente  queste  verity  in  virtb  di  principj,  con  nn 
metodo^  per  dimostrazioni,  a  consegnenze  salutari. 
Koi  la  scopriamo  nella  dottrioa  del  Teismo  cbe  si  fa 
centrOy  per  yederle  intorno  qaaoto  inai  espo&ero  di 
Tero  i  filosofi  tulti;  bencb^  la  tradizione  non  possa 
direttamente  trovarsi  nolle  opinioni  negatrici,  cbe  si 
scindono  fra  loro  e  terminano  nel  nulla;  ma,  fermando 
quel  criterio,  allora  ne  riceviamo  Tindirizzo  per  soUe- 
vare  i  principj  a  maggiore  uniYorsaliti,  eper  fare  i  me- 
todi  pid  comprensivi^  le  dimostrazioni  piii  adeguateje 
conseguenze  piii  corrispondenti  alia  natura.  E ,  parti- 
colarmente  intorno  al  diritto^  la  scuola  storica  ci  porge 
lo  svolgimento  de'  fatti  per  cagioni  umanp;  la  scuola 
teologica  ce  li  spiega  preordinati  da  cagioni  divine;  la 
scuola  filosoQca  illustra  tutto  cid  per  lume  di  ragi^i. 
Gosl  la  scienza  continuata  h  criterio  a'perfezionameoti 
umani,  come  il  piede  sta  voltato  doYO  la  faccia,  per- 
cb^  r  occbio  insegna  la  yia>  e  quanto  il  piede  ?a  oltre, 
tanto  r  occbio  yede  piti  li. 
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CAPITOLO  niii. 

« 

La  Seligione. 


SOMMARIO. 

i.  Che  cosa  6  il  criterio  religioso?  —  2.  La  Religlone  dev'essere 
universale ;  —  3.  nd  possono  esser  vere  percid  le  religioni 
partioolari.  —  4.  Noa  dunque  il  Politeismo ,  cbe  contraddice 
alle  proprie  orfgini,  —  5.  alle  verity  contenute  in  esso,  —  6.  ed 
alia  Filosofia ;  —  7.  sibbene  11  Mdnoteismo  ebraicocrlstiano ,  le 
cui  yerit^  si  trovano  sparse  in  ogni  Politeismo ,  e  quanto  alia 
dottrina  sul  Dio  uno,  —  8.  e  quanto  all'untofia  degli  uomioi. 

—  9.  Allora  il  magistero  religioso  rende  piii  chiare  le  verila 
morali  con  I'istruzione,  —  40.  pid  efficaci  con  Teducazione; 

—  44.  sicchd  abbisognano  di  quello  e  la  vita  privata,  —  48.  e 
lapubblica, —  43.  che  ne  prende  conslstenza;  —  44.  come 
confessano  gli  UtUitarj:  —  45.  quantunque  cid  non  implicbi 
altro  che  un  vicendevole  rispetto  tra  Chiesa  e  Stato.  — 
46.  Universalit^l  sublime  del  Criterio  interno  ed  estemo. 


1.  Se  credere  id  qaalcosa,  che  supera  i  coDfioi 
della  natura,  h  comune  a  tutti  gli  aomini,  e  varie  le 
credeDze,  ma  una  credenza  v'  b  in  ogni  popolo,  e  la 
religiosity  b  percid  connaturale  alia  natura  umana,  e 
se  le  propriety  essenziali  di  questa  indicano  le  sue 
principaU  relazioni  col  vero,  s'  arguisce  che  la  religio- 
siUJt,  come  la  razionalitd  e  come  la  socialitd,  fornisce 
con  la  relazione  sua  un  indirizzo  al  discorso  e  alia 
Tita,  ciofe  UD  criterio.  La  razionalitii  porge  I'evidenza 
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del  vero  e  il  sentimenlo,  la  socialite  il  senso  comane 
e  le  tradizioni  dottrinali:  che  criterio  duDque  pad  ve- 
nire dalla  religiosity?  Badiamo  che  lo  non  parlo  di 
dottrine  misleriose,  ma  de'dogmi  razionali  che  di- 
veotano  positivi  per  la  Religione.  I  medesimi  postalati 
morali  prendono  cosi  due  forme,  di  ragione  e  di  ere- 
denza.  Onde  il  qaesito  h:  La  religione  posittva  pud 
essere  forse  un  magistero  potente  a  indirizzare  con 
piU  sicurezza  ed  efficacia  gli  uomini  per  dove  gtindi- 
rizza  la  ragione  ?Ldi  medesima  evidenza  del  vero  pnd 
essa  ricevere  questo  contrassegno  esteriore?  Siccbi 
debbono  farsi  dae  ricerche :  prima  ^  la  qualitA  razio- 
nale  delta  Religione ,  aiflnchfe  qaesta  poi  diriga  il  pen- 
siero  e  la  vita  degli  uomini  al  bene;  seconda,  la  po- 
tente sua  efficacia, 

2.  lo  dice,  che  quality  razionale  della  ReligioDe 
al  fine  predelto  h  V  universalitit.  I  Razionalisti  dicon 
bene  in  ci6;  che  ogni  religione,  considerata  com' on 
fatto  particolclre^  non  pud  ricoooscersi  per  vera,  xA 
acceltarsene  il  magistero;  perch^  la  veritli  h  comuDO  a 
tutti,  non  particolare,  non  privata.  Se  pertaolo  nelia 
Religione  riscontriamo  Y  universality,  vi  troviamo  an- 
che  la  razionalitd  e  la  veritii,  o  un  criterio  all'ordioe 
morale.  Credere  in  qualcosa  di  superiore  alia  natura 
h  comune  a  tutt'  i  cuUi,  e  ci6  fa  parte  di  natura  uma- 
na;  per  modo  che,  declinando  le  credenze  razionali) 
succede  la  superstizione,  come  alia  nostra  elh  il  Ma- 
gnetismo  profetico  e  lo  Spiritismo.  Ma  questa  somi* 
gliauza  generica  non  esclude  gli  errori;  siccb&  la  uoi- 
versanti  vera,  non  generica,  ma  comprensiva,  con- 
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siste  Del  conteoere,  in  forma  di  credeoze  positive,  i 
postulati  tutti  delt  or  dine  morale,  con  puritd  e  chia- 
rezza,  postulati  che  si  trovano  dispersi  nelle  reiigioni 
particolari  e  con  mescolanza  d'errori.  Nemmeno  i 
Bazionalisti  saprebbero  negarci  allora  la  verity  del  ma- 
gistero  religioso,  trovata  la  condizione  ch'  essi  mede- 
simi  avevano  posta.  E  di  fatto  h  una  cosa  mirabile 
questo  che  d' universale ;  percbfe^  come  ne' linguaggj 
e  nelle  tradizioni  apparisce  T  identico  significato  delle 
verity  morali,  non  variabile  per  mutamento  d'idiomi 
e  di  giudizj  ^  e  noi  ascoltiamo,  direi,  la  Parola  di  tutte 
le  parole,  il  Verbo  di  tutte  le  lingue,  il  Verbo  umano, 
ch'^  quasi  ripetizione  del  Verbo  Divino;  cosl  nella  di- 
versity de'culti  apparirebbel'tmitd  del  culto,  il  signi- 
ficato universale  d'ogni  credenza,  lareligione  delle 
reiigioni,  la  religione,  non  una  religione. 

3.  Sostenere  che  ne'  culti  particolari  s'  asconda 
1' universale,  come  in  ciascun  sistema  filosofico  an- 
chefalso  s'asconde  la  verity,  cid  va  bene;  ma  che 
ogni  religione  sia  la  religione,  o  corrispondente  in 
tutto  alia  natura  ed  al  vero ,  ci6  va  male ;  perchb , 
come  non  ogni  sistema  filosofico  pu6  essere  non  false , 
quando  gli  uni  contraddicono  gli  allri,  cosl  la  contrad- 
dizione  de'culti  esclude  ch'  ogni  culto  sia  vero.  Asse- 
rire  la  verity  in  tutto  di  tutV  i  culti,  h  indifferenza  o 
assurditi;  bench^  cerli  errori,  che  divengono  mate- 
riali,  non  esciudano  la  buona  fede.  Che  i  postulati 
morali  si  conser vino  in  ogni  religione ,  non  pu6  dubi- 
tarsene;  ma  come?  Sinceri  o  falsati?  Dio  h  il  postu- 
late primo^  e  tutte  le  reiigioni  suppongono  la  divinity. 
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Si  certo;  ma  un  Dio  unico,  o  piii  Dei?  perfezione  in- 
fioita,  0  imperfetto  e  ad  immagiDe  deiruomo?  La 
legge  morale  con  titolo  assoiuto  b  il  secondo  posta* 
]ato ;  e  tutte  le  religion!  parlano  di  doveri  a  nome 
deila  divinita,  o  qaal  precelto  religiose.  SI;  ma  gli 
errori  circa  Dio  non  corrompono  forse  il  concetto 
delta  giustizia  impcralrice?  La  liberie  bilaterale  del- 
I'uomo  ft  il  terzo  postulate;  e  tulte  le  religioni  par- 
lano d'  imputabilitSi,  di  meriti  e  di  demerili,  secondo 
la  libera  osservanza  de* doveri,  o  il  contrario.  t  vero; 
ma  dal  confondere  piu  o  mono  la  natura  dell*  uomo 
con  la  natura  divina  non  procedono  forse  pretest!  a 
negare  la  liberie  di  certi  atti,  come  fra  i  Pagani  che 
indiavano  le  passioni  e  ;  con  Venere  adescatrice,  scu- 
savano  le  condiscendenze  sensuali?  L'  ordioe  poi  delta 
natura,  e  perd  de' doveri,  de'dirilti  e  della  sanzione 
loro,  b  Y  ultimo  postulate;  e  tutte  le  religioni  parlano 
del  dovere  e  del  diritto,  del  premio  e  della  peoa.  Si, 
ma  che  doveri  e  che  diritti ,  che  ricompensa  e  che 
castigo  ?  Qui  sta  il  node.  La  Religione  allora  ^ien  per- 
turbata  dalle  superstizioni ,  che  variano  airinfinito, 
nb  mostrano  I'universalitli  Mb  nota  evidente  del  vero 
e  della  natura.  Si  veda  percid  dove  pud  essa  riscob- 
trarsi. 

4.  La  diflferenza  piii  manifesta  delle  religioni  i 
dal  Monoteismo  al  Politeismo.  Le  politeisliche,  qaanle 
mai  furono  sopra  la  terra ,  contraddicono  il  Monotei- 
smo, e  altresl  Torigine  lore,  la  medesima  essenza  di 
certe  nozioni  religiose,  comuni  anco  ad  esse,  eb 
Filosofia.  Non  possono  percid  chiamarsi  universal!* 


LA  RELIGIONS.  417 

Di  fatto,  il  contrasto  de' Poiiteismi  con  rorigine  lore 
noD  sembra  oramai  dar  laogo  a  dubbj.  Principali  forme 
di  Politeismo ,  conosciate  fiDora  e  alle  quali  rassomi- 
gliano  Faltre  o  ne  deriyano,  son  due:  la  Religione  di 
Brama  neli'Indie,  la  Mitologia  omerica  in  Grecia  e  in 
Roma.I  libri  sacri  del  Bramismo,  massime  i  Vedi,  che 
son  quattro,  yennero  esamiDati;eHassiinilianoMuIler^ 
a  cui  consente  in  ci6  il  Barth^Iemy  Saint-Hilaire ,  ha 
dimostrato  due  cose:  prima,  che  i  libri  vedici  pib  re- 
centi ,  opera  de'  Bramini ,  anzichfe  de'  Risci  o  de'  Vati 
primitivi^  contengono  superstizioni  pid  strane,  come 
sortileg]  e  imprecazioni;  secopda,  che  fra  %Y  Inni  del 
Rig  Veda  gl'lnni  di  lingua  pid  arcaica,  e  per 6  piti 
antichi,  paiesano  piti  alta  e  pura  nozione  di  Dio  e  deila 
moralitSi >  sicchfe  le  stoltezze  idolatriche  de'tanti  Dei, 
per  fine  del  Dio  colera,  slanno  in  aperta  opposizione 
con  gli  esordj  e  son  corruttela  di  credenze  piU  degne. 
Qnanto  alia  Mitologia  greca,  tacendo  anche  degl' innt 
or/Ecj,  la  cui  autenticiU  s'impugna^certo  h  che,  preva- 
lendo  i  cuiti  popolarl,  le  credenze  piu  anticbe  si  rim- 
piattarono  ne'  Misteri ;  e  se  de'  Misteri ,  tanto  celebrali 
altroye  e  yenerati  non  pud  definirsi  a  capello  ia  na- 
tura,  perchft  le  ioro  dottrine  si  serbayano  gelosamente 
arcane,  nondimeno  da'yersi  di  Pindaro  e  di  Sofocle, 
d'Euripide  e  d'Aristofane,  da'cenni  d'Erodoto  e  di  Pla- 
tone,  0  piucch^  mai  di  Cicerone,  s'argomenta,  che 
iyi  pib  cbiaramente  yenisse  insegnata  V  immortality 
degli  animi  umani,  la  sanzione  deir  opere  nostre  in 
altra  yita,  e  che  Dio  h  principio,  mezzo  e  fine  d'  ogni 
cosa,  secondo  la  sentenza  degli  Orfici  e  de'  Pitagorici. 
Qoanto  a  Roma  poi  sappiamo  da  Varrone,  citato  da 

Conn.  II  Buono  nel  Yero,  —  I.  27 
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saDt'Agostino,  i  Romani  non  avere  per  van  secoliado- 
rato  simolacri.  Un'opposiziooe  del  procedimeoto  reli- 
gioso  coa  r  origini  dimostran  danque^  come  i  calti 
braminici,  cosl  le  Mitologie  grecoromane ;  tantochg, 
ricoDoscendo  tal  cosa  Gonfucio  ne'  suoi  libri  e  Platone 
stesso  Del  Filebo,  e  Cicerone  ancora  nelle  Tusculane, 
professano  di  cavare,  in  argomenti  morali  e  teologici, 
le  loro  dottrine  da'  sapienti  piU  antichi,  perchd  piu 
prossimi  alia  divinitft. 

5.  Nel  Politeismo  d'Asia  e  d'  Europa  il  vero  noo 
cessava  mai  del  tutto,  e  contrastava  palesemeote  col 
cuUo  tralignato.  II  vero  c'era  nel  Paganesimo^  e  il  Pa- 
ganesimo  lo  contraddiceva.  Scelgo  tre  fatti  cbe  ?e- 
diamo  in  ogni  Politeismo,  e  cbe  comprendono  qaaoto 
c'  b  di  vero  in  essi.  La  santiti  del  giaramento  h  ii 
primo^  riconosciuta  dal  Paganesimo  orientale  e  dal- 
r  occidentale.  Ha  cbe  cosa  significa  il  giarameDto  ? 
Gbiamar  Dio  in  testimone,  non  solo  all' adempimento 
esteriore  delta  proinessa,  si  alia  interiore  sincerili 
del  farla ;  siccb^  il  giurare  implica  la  nozione  cbe  Dio 
scruta  r  aoimo,  nfe  abbisogna  d'  occbi  corporei,  e  cbe 
Dio  b  vindice  della  giustizia,  e  perd  legge  assolnta  del 
giusto  e  dell'  onesto.  Tal  nozione  poi  veniva  contrad- 
delta  dal  fingere  gli  Dei  a  somiglianza  umana.  Secoodo 
fatto  6  Yinvocazione  o  la  preghiera  in  ogni  bisogoo, 
nel  presente,  per  I'av venire,  per  la  vita  e  dopo  la 
morte;  consuetudini  religiose,  cbe  incbiudono  il  pen- 
siero  dell'  onnipresenza  e  dell'onniscienza.  Tal  pensiero 
poi  veniva  contraddetto  dall'  errore  di  Dei  moUiplici  e 
finiti.  Onde  sorgeva  un  terzo  fatto,  cio6  la  religione 
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del  popolo  piti  operoso  e  piii  sempiice ,  che  alle  favole 
indegne  non  badava^  n&  leggeva  i  poeti,  e  dair  ope- 
rare  contro  giustizia  temeva  la  giustizia  del  Nume 
(Numen),  e  lo  iDVocava  per  le  nozze,  per  la  morte, 
per  r  opere  de'  campi  e  dell'  of&cine. 

6.  Indi  accadeva  che  la  Filosofia  s'  opponesse  al 
Politeismo ,  pur  mentre  ne  raccoglieva  molte  verity. 
II  fiume  del  Paganesimo  traeva  mescolate  in  un  tuUc 
le  fantasie  superstiziose  con  la  buona  tradizioDe  pri- 
mitiva.  Contro  di  quelle,  percid,  Senofane  scriveva,  che 
se  i  cavalli  avessero  intelletto,  fingerebbero  gli  Dei  a 
immagine  loro,  come  1  Pagani  li  fiogevano  a  somi- 
glianza  deiruomo;  e  cosi  Pindaro  nella  prima  deirOit 
Olimpiehe  condanna  le  favole  truci,  perch6  degli  Dei 
nqn  dobbiamo  pensare  altro  che  bene;  dotlrina  piji 
volte  ripetuta  da  Platone  in  molti  suoi  libri,  special- 
mente  neWEutifrone,  nelle  Leggi,  nella  Repnbhlica;  e 
qaindi  Luciano  pot&  deridere  le  divinity  insozzate  di 
vituperio.  Ha  da  un'  altra  parte  i  filosofii  anche  pi& 
schivi  di  mitologiche  tradizioni ,  come  Aristotile ,  nel- 
r  idioma  religiose  del  popolo  sentivano  la  nozione  di 
Dio  e  la  prendevano  di  li ;  e  gli  altri  filosofi ,  ricono- 
scendo  pib  o  mono  la  corruttela  delle  Mitologie,  pur 
ne  meditavano  molte  tradizioni  buone^  come  del  Tar- 
taro  e  degli  Elisi  o  delle  profezie  fa  Platone  o  Cice- 
rone. Del  resto,  che  si  nascondessero  ne'culti  pagaoi 
molte  veritJ,  coniraddette  dalle  superslizioni  e  raccoUe 
da'sav],  scelgo  fra  la  moltitudine  degli  esempj  iino, 
da  Orazio  epicureo,  che  neir  Ode  XXIX  del  iii  libro, 
dope  aver  detto  che  quantunque  Giove  governi  Y  uni- 
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Terso,  tuUayia  Dio  stesso  qod  pud  far  si  che  i  piaceri 
gift  godnti  noQ  sieno  godati  {nan  tamen  irritum  quod- 
cumque  retro  est  efficiet),  ne  coodude:  perd  godiamo; 
coDsegueDza  epicarea ,  ma  il  concetto  implicito  h,  che 
a  Dio  sono  impos$ibiU  soUanto  le  cose  assurde,  come 
di  far  si  che  il  passato  non  sia  passato  e  che  duDque 
Dio  b  oDDipoteDte* 

7.  So  schietta  universality  di  religione  non  mo- 
strano  i  Politeismi,  dunque  le  religioni  monoteisticbe, 
cio6  Hosaismo,  Gristianesimo^  Haomettismo?  Non  trat- 
tiamo  qai  la  parte  misteriosa  de'culti ,  bensl  cid  che  ri- 
sponde  in  modo  immediato  alia  ragione;  tantocb^,  par- 
lando  del  Gristianesimo,  parlo  altresl  del  Hosaismo  che 
lo  generd  e  si  compisce  in  esso^  e  che  gli  forniva  il 
Decalogo ,  essenza  del  dogma  e  della  morale  mosaico- 
cristiana.  Rispelto  a'Maomettani  poi,  siccome  Uaometto 
raccolse  molto  dagli  Ebrei  e  da'Cristiani,  mescolandoyi 
molte  tradizioni  pagane  e  gnostiche  di  fatalismo  e  di 
sensuality,  perd  la  religione  sua  ritrae  ad  an  tempo 
alcuni  pregj  del  Monoteismo  ebraicocristiano,  e  al- 
cuni  difetti  del  Paganesimo.  Qual'  6  dunque  la  dot* 
trina  suprema  dal  Monoteismo,  idea  di  ragione  e  dogma 
di  fede ,  idea  di  scienza  e  simbolo  di  credenza^  e  oode 
si  deduce  tutto  il  resto?  Altra  Tolta  V  bo  detto:  Taniti 
di  Dio,  e,  per  I'unitA  di  Dio,  Vunione  di  tutti  gli  oo- 
mini ;  unione  di  affetti  ad  un  fine  unico,  ch'h  bene 
comune.  Or  dico,  che  questa  h  forma  universale,  noo 
k  pid  forma  particolare  di  particolari  religioni ;  non  h 
una  Religione,  ma  6  la  Religione.  Percid  da  tuU'i 
culli  politeislici  essa  traspariva,  quasi  spiendore  di  sole 
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da'  ouvoli  pib  o  men  fitti.  Nod  faccia  meravigiia  se 
affermo  tralucere  V  uDita  di  Dio  ancbe  dal  Politeismo^ 
giaccM  ogni  Politeismo  h  coDtradittorio  in  sh  stesso, 
come  ho  provato.  Sappiamo  che  il  Rig  Veda,  il  pid  an- 
tico  de'  Vedi,  predica  di  tutte  le  diviniti  gli  stessi 
attributi  mescolatamente ;  sicch6  nella  Sezione  i  e 
nella  ni  leggiamo  inni^  oy'6  cbiaramente  detto,  cbe 
unico  k  Dio  e  cbe  i  Savj  danno  alio  spirito  unico  piii 
d^un  nome.  Gli  Stoici  e  gli  Alessandrini  percid>  come 
QD  Bramino  della  nostra  eti,  s'  ingegnavano  d'ioterpre- 
tare  le  favoie  grecoromane  e  deli' India  quasi  rap- 
presentazioni  molteplici  e  varie  della  divinity  una  e 
identica.  Noi  possiamo  arrecarne  due  solenni  docu- 
moDti.  Sul  tempio  diGiove  in  Campidoglio  era  scritto^ 
A  Giove  ottimo  massimo ,  idea  di  Glove  come  del  Geova 
di  Hosi;  e^  inoltre,  TertuUiano  scrisse  su  cid  un  libro 
apposta  e  cbe  s'intitola:  De  testimonio  animae,  ov'egli 
protesta  di  non  voler'  esaminare  i  filosofi>  si  di  pren- 
dere  le  testimonianze  del  popolo  a  favore  del  Dio  unico, 
e  cita  r  esclamazioni  popolari  spontanee  deir  invocare 
Dio,  non  gli  Dei,  come  narrano  con  altri  ancbe  san  Ci- 
priano,  Lattanzio,  e  Hinuzio  Felice.  Cos!  dunque  il 
Monoteismo  6  universale,  percb^  Y  unit^  di  Dio  trainee 
da  ogni  Politeismo. 

8.  Pud  dirsi  lo  stesso  delF  altro  termine  di  tal  dot- 
trina,  ciofe  Vunione  di  tutli  gli  uomini;  e  sceglierd 
i  fatti  pid  evident!  e  pib  comprensivi.  La  religione 
AelY  ospitalM,  per  esempio,  venerata  in  certi  casi 
ancbe  dagli  antropofagi  affricani  cbe  divorano  i  ne- 
mici,  apparisce  nel  Giove  Omerico,  vendicatore  de'fo- 
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restieri  e  degli  ospiti,  com'altreslnelGioTe  ospitak 
di  Roma,  e  Del  Yisad  ospitale  de'BramaDi.  Uo  secoodo 
fatto,  ancbe  pid  segnalato:  quantunqae  gli  Dei  delle  na- 
zioDi  Tarie  fossero  diversi^  par  ciascuna  repatava  che 
il  regno  divino  appartenesse  agli  Dei  tatti,  e  che  tatti 
perci6  si  dovessero  rispettare;  onde  proTeniva  una 
siDgolare  usaoza,  che  cioft,  quando  movevasi  gaerra 
contr'un  popolo,  si  pregava  le  divinity  di  qaesto  ad 
abbandonarlo;  come,  uscire  da  una  citti  assediata  e 
recarsi  nel  campo  degii  assedianti.  Solo  al  Dio  de'  Gri- 
stiaoi,  come  notd  sant'  Agostino,  i  Gentili  non  dettero 
luogo  nel  Campidogiio,  perchg  1*  uniU  di  Dio  esclude  la 
moltipliciti  degli  Dei.  Or  che  cosa  rileviamo  noi  daci6? 
Questo,  che  la  comuoaDza  degli  Dei  Deirimpero  degli 
uomini^  quel  Nume  comune  a  tutti  gli  Dei  d'  ogoi  gente 
pid  nemica  o  piu  spregiata,  indica  il  sentimento  della 
amune  umanM,  protetta  da  essi,  o  la  Societas  hwmni 
generis,  come  Cicerone  stupendamente  la  cbiamd. 

9.  Gbiarita  la  quality  razionale  della  Religione, 
Tediamone  ora  dunqne  V  efficacia  potente  a  dinger  gli 
uomini  nella  conoscenza  e  nella  pratica  del  bene.  Pon- 
gasi  mente:  noi  abbiam  dimostrato  ch'6  la  medesima 
veriti  morale  in  due  forme,  forma  di  ragione,  forma 
di  credenza;  or  dobbiamo  dimostrare  che  la  forma 
religiosa  serve  a  rendere  pib  sicura,  pid  chiara  e 
pid  efficace  la  forma  razionale.  Ricordiamo  che  due 
sono  i  termini  del  criterio  interiore,  cioft  Vevidenza 
deU'ordine  di  veriti  per  parte  degli  oggetti  conosciati, 
e  il  sentimento  deir  animo  che  a  quella  evidenza  si 
muove  di  dentro  noi  e  Y  aYviva  con  V  affetto.  La  Re- 
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ligione  percid  serve  di  criterio  ausiliare  o  di  contras- 

segno  della  verity ,  percM  aiuta  la  riflessione  a  piU 

evidente  conoscenza  del  vero,  e  ne  rendepiii  efficace  il 

sentimenio.  Al  primo  ufficio  soccorre  V  istruzione  reli- 

giosa^  e  al  secondo  la  religiosa  educazione.  Certo,  nella 

ragione  nostra  si  palesaoo  le  leggi  di  natura ,  quasi  scrit- 

tara  sulie  tavole  delcuore,  come  diceva  san  Paolo;  ma 

per  intendere  chiara  e  senz'ombra  d'  error!  la  legge  natu- 

rale,  ci  aiuta  ilmagistero  religioso.  Infatti,  le  verity  piii 

semplici  e  piu  astratte  da  ogn'  immagine  di  cose  par- 

ticolari  sono  le  piti  dii&cili  a  distrigare  dal  viluppo 

de'  nostri  pensieri  e  degli  affetti;  ma  il  Decalogo  ci  si- 

gnifica  queste  veriti  semplici ,  con  parole  semplici  e 

brevi^  sviluppate  da  ogni  moltiplicit^  di  particolari 

giudizj;  e  noi^  a  sentirle^  tosto  le  riconosciamo  evi- 

denti,  e  diciamo  6  vero,  i  cosl,  dobbiamo  far  cosh 

Nella  parola  religiosa  la  ragione  riconosce  schiettamente 

la  propria  evidenza.  Molto  piu  quando  la  luce  deir  aoi- 

mo  viene  adombrata  da  preoccupazioui  e  da  passioni^ 

chi  potri  uegare  la  utility  o  necessity  d'  un  insegna- 

mento  non  mutabile,  che  ridice  alForecchio  le  intime 

parole  della  coscieoza?  Essa  diviene  allora  il  senso  co- 

mune  purificato ;  e  ne  porge  testimonianza  la  liogua^ 

chfe,  pensare  e  operare  da  Cristiano,  parlare  da  Cristia- 

no,  tratlare  da  Cristiano,  vivere  da  Cristiano ,  e  simili , 

val  quant'  operare,  pensare,  parlare,  trattare,  vivere  da 

galantuomo;  come  gii  vero  Israelita  signified  uomo 

senza  inganno ,  e  lo  attesta  il  Vangelo  di  san  Giovanni, 

quando  Gesu  Cristo  chiamava  cosi  Natanaele  (i,  48). 

10.  Per  la  educazione  religiosa,  le  veritSi  morali 
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cbe  r  istrazione  reodeva  piti  chiare ,  si  rendoDO  pit 
eflScaci;  perchfe  come  la  conoscenza  morale  diviene 
altresl  credenza  religiosa,  cosi  il  sentimento  morale 
divieoe  ancora  sentimetUo  religioso,  Basti  a  persuader- 
cene  un'  arvertenza  molto  facile  a  tutti.  Noi  sappiamo 
Che  la  legge  morale  ha  an  titolo  assoluto,  cioh  divino: 
perchi^  qaantuDqu' essa  si  maoifesti  dall'ordine  na- 
tarale  air  iotelletto  nostro^  1'  impero  poi  che  ce  la  im- 
pone^  noi  lo  conosciamo  e  lo  sentiamo  si  necessario 
e  si  assoluto,  che  non  pa6  essere  fuorcbb  divino.  Ba- 
disi  danque;  or  che  cosa  h  mai  dunque  il  precetto  re- 
ligiose, la  legge  del  Decalogo,  esempigrazia?  Non  altro 
cbe  Yestema  espressione  di  quest  impero  inlemoe 
divino;  sicchb  la  parola  religiosa  dice  vivo  ed  esplicilo 
ci6  che  sentiamo  implicitamente:  fare  eosl  e  cosi,  o 
non  fare  cosi  e  cosi,  i  Dio  che  lo  comanda,  cagione 
prima  delV  universo^  veritd  etema,  fine  ultimo*  Eotro 
di  noi  questa  veriti  ^  qaalcosa  di  speculativo.cbeper 
il  magistero  esteriore  acquista  pid  del  pratico  e  del- 
r  effettivo,  e  se  dentro  di  noi  era  evidenza,  fuor  di 
noi  prende  autoritdt,  e  se  dentro  di  noi  era  o^etto 
conosciuto,  fuor  di  noi  comparisce  Verbo  vivente,  le- 
gislatore,  giudice.  Chi  potr^  negare  che  allora  il  sen- 
timento  religiose  non  avvivi  pid  e  piti  il  sentimento 
morale,  come  (parlando  analogicamente)  la  coscieoza 
de'  figliuoli  b  avvivata  dagli  esempj  e  dalle  parole  dei 
genitori,  piucch^  da  una  riflessione  tutta  interna  e 
quasi  astratta? 

11.  Onde  si  scorge  la  educatrice  potenza  del  Terbo 
religiose  e  del  sentimento  che  nasce  da  esse,  nella 
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Tita  privata  e  neila  ciyile.  L'Aifieri^  che  ooi  tatti 
amiamo  per  V  impalso  datoci  all'  amore  di  patria  e  di 
libertSi,  e  cbe  tnttavia,  yitaperando  i  Volterrini  (com'esso 
li  chiamd),  seativa  qua  ^  1&  del  sao  tempo,  dice:  guai 
all'  aomo  che  per  essere  galantuomo  gli  necessiti  la 
religione.  Or  poDiamo  fuor  di  contesa  un  signiflcato 
cbe  potrebbe  avere  tal  seatenza  buono  e  accettabile; 
ciofe,  die  guai  ali'uomo,  a  cui  per  essere  galantaomo 
bisognasse  la  sola  paara  di  punizioni  eterne;  ch6  non 
avrebbe  religiosity  vera  egli ,  non  vera  moralitit ,  noo 
amore  del  bene,  si  solo  timore  di  castigo,  n&  qaindi 
lo  dovremmo  dire  gaiaotuomo.  Ala  due  significati  poi, 
cbe  a  detta  sentenza  potrebbero  darsi,'  son  falsi;  I'uno 
che  risguarda  la  religiosity  interiore,  ¥  altro  V  esteriore. 
Nod  ha  forse  il  dotto  necessity  di  credere  in  Dio?  Tacerd 
di  coloro  cbe,  per  felice  contraddizione,  vivono  bene, 
peosando  male;  a  rigore  di  logica  per  altro ^  chi  non 
crede  a  Dio,  nega  la  mente  assoluta  e  necessaria,  la 
legge  necessaria  qoiodi  e  assoMa  del  bene,  un  tUolo 
etemo  del  Gins  naturaie,  una  morale  necessitA  di  ren- 
dergli  obbedieoza.  Qaanto  poi  alia  religiosity  esteriore, 
la  questione  si  risolve  peosando  alia  socevolezza  del- 
Tuomo.  Nod  ^  forse  socievole  I'uomo?  £  come  potr& 
dunque  V  onest'  uomo  logicameDte,  sia  par  Sofocle  o 
I'Alfleri,  PlatoDe  o  il  Vico,  dod  essev  compagnevole  ia 
questo,  nella  Religione;  senza  la  quale  il  seotimeoto 
religiose,  segregandosi  da  ogni  compagnia  esteraa,  si 
atteDua  e  s*  ioflacchisce,  come  ogoi  seDtimeoto  nella 
solitadine  disamorata? 

42.  Pid  grave  disputa  si  fa,  piti  intricate,  sulKef* 
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ficacia  deile  credenze  nel  vivere  cittadino;  dispata  cbe 
pad  avere  dae  fioce:  prima,  se  al  vivere  delle  nazioni 
h  bisogoo  la  credeoza;  seconda,  qaal  vincoio  debba 
UDire  con  essa  gii  Statu  La  prima  ibsU  per  altro,  ba 
facile  risolvimeoto;  perdi6  se  ho  provato  cbe  la  Reli- 
gione  soccorre  alia  moralitii  potentemente  coo  effica- 
cia  educativa^  la  ttei  h  sciotta.  Occorre  forse  una  prora, 
cbe  fondamento  agli  Stati  h  la  moralitSi?  Ghft  le  pene 
mioacciate  non  provvedono  a  tutto,  nb  arriyano  tatti, 
e  la  pena  cbe  impedisce  alquanto  il  male,  non  promo?e 
Toperositi  del  bene,  nb  incnlca  il  forte  sentimenta 
de'  nostri  doveri,  onde  si  effettua  ogni  grandezza,  gloria, 
pace,  prosperity  delle  nazioni.  Se  Tordine  ioteroo  mo- 
rale necessita  donqae  agli  Stati,  e  se  morality  irreli- 
giosa  b  sempre  nn'  assurditi  logica ,  cbe  il  popolo  noo 
ammette  in  pratica,  segue,  cbe  al  bnon  Tivere  citta- 
dino bisogna  il  magistero  religiose.  Tntta  la  storia  ci 
conferma,  per  tanto,  cbe  si  fra  gli  anticbi  eslnell'ira 
nostra,  la  corrattela  de'costumi  andd  col  traligna- 
mento  delle  credenze.  Quando  a  ftoma,  dice  Livio,  noo 
si  temft  pid  il  ginramento,  la  Repobblica  fa  perdata;  e 
quando  in  Italia  i  Ginquecentisti  paganeggianti  ricoo' 
dussero  i  costumi  gentilescbi  e  langui  la  fede,  r  Italia 
cadde  in  servitd,  n&,  attestando  cid  il  Guiociardini  e  il 
HacbiaTelli,  pud  desiderarsi  testimonianza  piti  anto- 
revole  o  men  sospetta. 

13.  Onde  rileviamo  un  fatto  maraviglioso  e  uoi- 
versale.  II  fatto  6,  che  al  grade  d' incivilimento  corri- 
sponde  il  grado  di  bonti  nelle  religioni,  e  cbe  ad  esso 
corrisponde  la  prevalenza  politica  e  civile  d'  on  popolo 
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sopra  la  terra.  Diceva  il  Franck ,  dod  cristiano  di  fa- 
miglia  e  non  credente  di  dottrine,  la  storia  de'  popoli 
esser  la  storia  dell' idea  di  Dio;  cio6,  a  seconda  del 
come  le  nazioni  baa  religiosamente  pensato  e  sentito, 
Tariamente  se  ne  ioformarono  leggi  e  istituti  e  imprese. 
I  Persiani,  non  idolatri  per  molta  eti,  li  vediamo  di- 
stendersi  neir  Asia;  Roma,  per  le  forme  civili  e  dome- 
sticbe  della  sua  religione,  conservd  piti  a  lungo  santit^ 
di  famiglia,  e  predomiod  salia  massima  parte  del  mondo 
allora  noto;  i  Barbari,  divenati  cristiani,  poteroDO, 
crollato  r  Impero ,  manteDeme  la  signorla ,  e  unificarsi 
pid  0  meno  con  le  genti  latine;  gli  Arabi  e  i  Turchi 
ban  dominato  langamente  suUe  tribd  idolatricbe  d'  As/a 
e  d'  Affrica^  pochissimo  in  alcune  parti  d' Italia,  bre^e- 
mente  in  Ispagna,  pid  a  lungo  su'  Greci  divisi ,  Ivnchfe 
poi  fra' Husulmani  le  genti  cristiane  abbpoo  iI<fisopra 
nell'industrie,  ne'  commerq,  nelU<^ltura  e  spesso  ne- 
gli  uiScj.  / 

14.  La  qual  verity  si  chiara  e  universale  portd, 
Che  i  Cinquecentisti,  segnatamente  il  Macbiavelli^  e 
anch'  ora  molti  non  religiosi  di  credenza,  pur  predi- 
chino  1'  utilita  della  Religione  com'/rte  o  stromento  da 
tenere  la  gente  in  briglia.  Non  avvi  scrittore  cbe/  pid 
Yigorosamente  del  Machiavelli,  pur  mentr'  egli  ^ficusa 
pid  0  men  giusto  i  costumi  biasimevoli  del  cUro  di 
que'  tempi ,  abbia  provato  la  necessity  della  Relfeione  a 
mantenere  gli  Stati,  nfe  pid  fieramente  abbia  gridato 
contr'isuoi  distruttori,  chfe  disse:  xjual  temenza  di 
leggi  pud  avere  un  popolo  cbe  non  tema  Dio,  e  qual 
disciplina  pud  essere  ne'  soldati  cbe  bestempiano  Dio, 
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e  qual  pregio  di  Yirtti  in  geote  che  dispreg]  Diof  Ma 
Y  opioione  di  lai  e  degli  uUlifofj  (come  si  chiamaDo) 
ha  tre  difetti:  primo,  risguardare  la  Religione  sol 
come  utiliti,  anzicM  altresi  e  primierameote  come  ve- 
ritii,  e  qaasicb6  seuza  Teritii  T  utile  duri;  secondo, 
risgaardare  le  religioni  con  indiflferenza,  la  Pagana 
come  la  Gristiana,  parcb6  stromeoti  a  disciplioare  i 
popoli,  quasicbft  folsiti  di  religioni  non  yenga  dal  ri- 
zio  e  non  lo  accresca;  finalmente,  preferire  le  religioni 
che  piA  appariscono  atte  a  crear  fierezza  d'animi, 
come  il  Politeismo  di  Roma,  quasicb6  fierezza  sen- 
t'  amore  non  si  conyerta  e  di  fatto  non  si  conyertisse 
ii^  ferocity  ed  in  cormttela.  Comnnqne,  Targomento  di 
loi  e  de'  gray  i  scrittori  di  quell'  eti  non  pud  cadere  di* 
ment«ato;  cio6  che  popolo  non  isti  senza  leggi^  nfeleggi 
senza  (o&tatittv  nb  costumi  senza  Religione. 

15.  Ha  qual  yincolo  deye  unire  con  essa  gli  Stati, 
0  quale  at&nenza?  Le  cose  dette  in  altro  capitolo  mi 
rendono  sp^^to  nella  risposta.  Quattro  ipotesi  posson 
farsi:  prima,  la  preyalenza  dellb  State  sugli  ordioa- 
menti  religiosi;  ed  h  pessima  tirannia,  percbd  con- 
culca  la  liberty  dellex^oscienze^  autocrazia,  paganesimo 
rinnoyato,  cbiesa  e  ftde  a  seryigio  de're  o  delle  re- 
pubblhhe:  seeanda,  la  preyalenza  poiitica  e  ciyile  (ot- 
tima  la  morale)  degli  ordinamenti  religiosi  sullo  Stato; 
e  se  fu  opportune  ne*  tempi  di  mezzo,  non  pu6  tor- 
nare  opportune  in  piii  matura  ciyilti  de'Laici,  ed  i 
teocrazia,  il  royescio  dell' autocrazia:  terza,  I'osteg- 
giarsi  dello  Stato  e  della  Religione  fra  loro,  sicdib  h) 
Stato  inimidii  le  credenze  da  una  parte,  il  dero  la  ci- 
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Yile  liberty  da  Qn'aitra;  ed  h  il  massimo  de' gaai, 
perchb  I&  s'  offende  la  coscienza ,  e  qua  si  toglie  al  vi- 
vere  cittadino  la  virtti  conseryatrice  che  proTiene  dal 
seotimeDlo  religioso :  la  quarta  ipotesi  h  finalmente  la 
sola  buona,  che  lo  Stato  cio6,  senza  iogerirsi  negli 
argomenti  di  Religione,  senza  patire  ingerenza  in  cose 
civili^  rispetti  e  si  faccia  rispettare.  Si  pii6  con  lucida 
breriti  determinare  negativamente  i  confini.  Non  Irat- 
tasi  d'imporre  credenze  a  nessuno,  violenza  tirannica 
ed  assarda;  non  trattasi  poi  di  perseguitare  nessun 
calto,  esclusi  solamente  i  culti  non  morali;  vuolsi  ri- 
spettare nel  culto  raltrai  coscienza;  ma  neppure  si  fa- 
Yoriscano  petulanli  miscredenze;  Y  uomo  di  Stato  non 
faccia  il  missionario^  ma  uh  lo  scristianeggiatore ,  o 
Tateo;  non  s'accettino  preminenze^  ma  non  s'impe- 
discano  gli  accordi;  e  lasciate  le  persecazioni  del  fuoco 
e  della  mannaia,  non  s'  adoperino  Taltre  dell'  insolenza 
e  dello  spregio. 

16.  Queste  dottrine  sul  criterio  della  morality  ci 
hanno  mostrato  una  grande  armonia;  perch^  Tevi- 
denza  del  vero  in  $h  stesso  genera  la  certezza  diretta, 
poi  r  evidenza  del  vero  ne'  suoi  contrassegni  univer- 
saU  produce  la  certezza  indiretta  o  d*  aiuto,  che  pel 
sentimento  ri  aggiunge  la  vivezza,  pel  senso  comune 
la  testimonianza  del  genere  umano,  per  le  tradizioni 
scientifiche  il  progresso,  e  per  la  Religione  il  supremo 
grado  d*auioritA.  Rispetta  Dio  e  gli  uomini,  ecco  la  voce 
implicita  od  esplicita  della  ragione,  del  sentimento  nostro 
e  del  genere  umano,  delle  scuole  filosofiche  e  del  magi- 
stero  sacro;  universality  sublime,  quasi  spettacolo  di 
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lace  sq'  monti  di  Fiesole,  quando  il  sole  illumina  la 
valle  vaporosa  e  risplende  puro  ne'  firmamenti.  La  Re- 
ligione  delle  religioni,  o  il  Monoteismo  ebraicocristia- 
no,  le  cui  verity  s'  ii\chiudono  sparse  fra  gli  errori 
del  Politeismo,  e  si  dischiadono  unificate  in  esse,  porge 
con  ristruzione  pid  chiarezza,  coq  redacazione  piii 
efficacia ,  dando  alle  massime  razionali  forma  di  cre- 
denza  e  santiUi  d'  affetto. 
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CAPITOLO   XXIV. 

La  retta  ragione. 


SOMMARIO. 

4.  Deirordine  morale  riconosciuto.  —2.  Che  cosa  d  la  ragione 
retta.  —  3.  Com'essa,  riflettendo,  trovi  la  legge  neir  idea  del- 
Tesser  nostro,  deU'eguaglianza  amana,  e  de'  fini  d*ogni  con- 
sorzio.-— 4.  In  quest' ordine  di  fini  scopre  la  icgge  de'si- 
mili|  de*diversi  e  de'contrarj,  —  5.  fra  realty  e  ideality 
de'beni,  —6.  fra  spiritualita  e  corporeity,  —7.  fra'beni 
privati  e  il  comune,  —  8.  fra  la  natura  e  DIo  che  compisce 
V  armonia.  —  9.  Percid  il  discorso  della  ragione  retta  6  una 
dialetlica  morale, '^iO,  cbenonesclude,  macomprendd;  non 
divide,  ma  distingue;  non  confonde,  ma  unisce:  mentrecbd 
la  SofisUca  esclude,  separa,  confonde,  quasi  musica  trascu- 
rata,  slegata,  arruffata.  —44.  Esempj  di  Sofistica  morale.— 
42.  L'esciusione  deriva  da  trasformare  i  contrarj  in  contra- 
dittoij ;  mentrecbd  la  virtii  privata  e  pubblica  8ta  neU'impe- 
dire  che  1'  armoniosa  contrariety  de*  beni  non  si  muti  in  di- 
scordante  contraddizione.  —  43.  Percid  la  Dialettica  morale 
fa  stare  la  virtii  nel  mezzo,  clod  nell'  ordine  delle  relazioni, 
—  44.  e  coordina  le  leggi  o  le  misure  de'  beoi  secondo  Tuni- 
versalit^iloro ,  —  45.  con  ordine  stupendo.  —  46.  Conclusione. 


1.  II  primo  e  il  secondo  quesito  della  doitriDa 
morale  yennero  risoluti;  perch^  ho  esposto  Yidea 
universale  del  bene  e  dell'  arte  buona,  e  poi  le  leggi 
universali  o  V  ordine  de'  criterj  che  ci  guidano  nella 
coDOscenza  de'nostri  fini  e  nell'  arte,  cio&  nella  virlii 
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prirata  e  pabblica.  Or  se  U  bene  uaiversalineDte  inteso 
6  or  dine  de*fim  amato,  e  I'arte  saa  coosiste  nel- 
r  osservazione  imitoHca  di  natura  e  inventriee  a  fin 
di  bene;  se  il  bene  poi^  risgaardato  com'oggetto  del- 
Tarte  stessa  o  della  Yirtd,  h  or  dine  di  fini  ricono- 
sciuto,  voluto  ed  effettuato  (come  si  Tide  nel  i  libro); 
se,  iDoltre^  Yardine  de'fini  si  ritroTa  nell'ordine  di  Te- 
riti,  cbe  percid  gli  porge  ii  criterio  io  sb  stessa  e 
ne'  saoi  aniyersali  contrassegni  (e  cid  si  Tide  nel  n  li- 
bro); resta  cbe^  passando  alie  operazioni  deli'ordine 
stesso,  ossia  riconosdmewto ,  volontd  ed  effettuazione, 
Tediamo  le  lore  leggi  speciali.  L'  esame  del  ricooosci- 
mento  precede  ogoi  altro;  chb  doq  possiamo  vokre  nh 
effettuare  seoz'  avere  premeditato  F  oggetto  deUe  no- 
stre  Tolizioni  e  deH'opere  nostre.  Or  la  potenza  che  ri- 
cooosce  r  oggetto  6  la  ragione  retta:  adanqae,  io  par- 
lerd  subito  di  questa^  esamioaodo  come  la  retta  ra- 
gione possa  ricoDoscere  le  leggi  d'  ogni  atto  morale; 
iooltre,  qual  sia  il  discorso  della  ragione  per  gaidare 
la  YolODtft  secondo  le  stesse  leggi. 

2.  Perchfe  dicesi  ragione?  Perch6  dicesi  retta? 
Prima  di  giungere  alia  liberty  morale  od  alia  imputabi- 
litd  de'nostri  atti,  sappiamo  essere  necessarj  gli  aoni  del 
discernimento.  Echo  s]gniflcacid?Qaesto,  che  prima 
dov6  TiDtelletto  acquistare  idea  delle  cose,  do\b  la  ra- 
gioDe  acquistar'  abito  di  paragonarle  fra  loro  e  di  gia- 
dicarne,  e  potfe  quindi  ranimo  aver  cbiaro  concelto 
de'  beni  e  de'  mali  che  risguardano  il  sentimento  per 
elevarsi  al  concetto  di  ci6  ch'  b  bene  o  male  in  s&  me- 
desimo:  cosl  noi  ci  formiamo  T  idea  dell' on^^^o,  del 


LA.  DETTA  BAGIONE.  435 

diletlevole  e  ielV  utile  o  de'mezzi  cbe  condacono  al- 
Tonesti   ed  alia  felicity,  e  quindi  operiamo  con  di- 
scernimento,  con  atti  morali,  con  imputabilitSi  de'no- 
stri  atti.  E  chiaro  adunque,  che  il  discernimento  morale 
non  giuDgeremmo  a  possederlo  mai,  se  non  riflettos- 
simo  sulla  natura  degli  oggetti  e  suUa  relazione  lore 
con  I'animo  noslro,  e  se  perci6  non  raccogliessimo 
noi  slessi  nella  nostra  coscienza,  per  giudicar  poi  e 
ragionare  intorno  alia  morality  delle  nostre  operazio- 
ni.  Ecco  il  perchfe  la  ragione,  o  potenza  de'  giudizj  e 
de'  raziocinj ,  ci  fa  riconoscere  la  legge  degli  atti  mo- 
fall.  Riconoscere  dissi,  ciofe  rifleitendo  conoscer  di 
nuoTo  quant' abbiamo  implicitamente  gi^  conosciuto, 
riconoscerlo  non  per  fine  di  conoscenza ,  si  per  fine  di 
bene  o  di  amore.  Tantocbfe  questa  6  ragione  pratica 
e morale:  pratica,  cbfe  si  riferisce  air operazione  li- 
bera ;  morale,  chh  V  operazione  libera  b  imputabile  a 
noi.  Perchfe  ragione  retta?  Perchfe  solo  quand*  6  relta, 
pud  manifestare  alia  volenti  la  legge  naturale.  Infatti 
la  riflessione  intorno  alia  notizia  degli  oggetti  per  com- 
prendere  chiaro,  distinguere  chiaro  e  poi  giudicare 
con  verity  il  bene  ed  il  male,  se  non  venga  posta  in 
atto  da  Yolont^  buona  o,  in  altre  parole,  se  la  ragione 
non  rifletta  con  intenzione  retta,  non  potri  essere 
sincera.  Bisogna,  dunque,  che9  precedendo  in  genere 
al  riconoscimento  determinato   e  a'giudizj  ed  a'  ragio- 
namenti  morali  la  notizia  del  bene ,  la  volenti  formi 
r intenzione  di  ben  conoscere,  e  di  ben  giudicare,  per 
quindi  ben*  operare  ne'  casi  parlicolari.  Or  questa  in- 
tenzione retta  b  ci6  che  costituisce  la  retta  ragione ; 
altrimenti  essa  6  torta,  nfe  pu6  condurre  alia  verilJ, 
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esseodo  mal  dispobto  V  animo  a  giadicare  secpndo  il 
piacimento,  anzicM  secondo  la  giustizia. 

3.  Tengasi  fermo^  pertaDto^  cbe  airordioe  toMo 
ed  effettuato  ha  da  Yenire  prima  Tordine  de'  fioi  rico- 
noscitUo;  sicchb,  per  concepirsi  dalfilosofo  e  dairaomo 
di  Stato  una  dottrina  sana,  per  isciogliere  una  qae- 
stione  morale  o  gioridica ,  per  fare  un  atto  morale 
qualsiyoglia,  k  necessaria  nn'idea,  un' idea  chiara- 
menle  e  adeguaiamente  meditata  e  determinaia,  che 
serva  di  regola  o  di  legge  al  buon  giudizio  ed  all'ope- 
razione  buona.  Quale  idea?  Primieramente,  quella  di 
eid  che  noi  siamo,  derivandone  la  notizia  de'noslri 
fiui.  E  come  potremmo^  se  no,  dirigere  noi  stessi, 
non  conoscendo  la  nostra  natura?  Ecco  il  percb6  le 
madri  dicooo  a'Ogliuoli:  pensa^  che  tu  hai  un'aDima 
ragionevole;  o  percbfe  T  Alighieri  dicesse: 

Nati  non  fummo  a  viver  come  bruti. 
Ma  per  seguir  virtude  e  conoscenza; 

e  perchfe  i  Libri  sacri  comincidDO  da  dire  air  qo- 
mo :  Sei  fatto  a  somiglianza  e  immagine  di  Dio.  Qae- 
sta  idea  deli'essere  umano  meditata  entro  di  noi  si 
distODde  a  tutli  colore,  ne'  quali  riconosciamo  la  natara 
stessa;  talch^  ne  deriva  il  conoscimento  della  ugua- 
glianza  di  natura  e  de'fini  comuni  e  della  societJi 
umana  in  universale.  Ma  poich6  quesla  non  servi- 
rebbe  alia  socevolezza  senza  pid  prossime  relaziODi 
fra  uomo  e  uomo^  Y  idea  de'fini  comuni  si  determlna 
nell'idea  de'fini  special!  che  risguardano  le parlicolari 
atlinenze  e  socieiili  umane,  come  Tamicizia,  la  fami* 


LA  HETTA  HAGIONE.  437 

glia,  la  patria,  il  consorzio  religioso.  Tre  idee,  percid. 
Tuna  procedente  dall'altra,  reggono  per  la  doltrina  e 
per  la  pralica  Y  ordin  morale :  idea  deli*  essere  umano 
e  de'suoi  fini;  poi  dell'  eguaglianza  di  natura  Id  tutti 
gli  uomini;  terza,  del  fine  speciale  a' varj  consorzj. 

4.  Qai  riscontriamo  una  mirabile  dotlrina.  Per- 
chfe  mai  queste  idee  regolatrici  noi  le  chiamiamo  un 
ordine  riconosciulo?  Perchfe  un  ordine?  Perch' esse 
si  riferiscono  ad  una  moltiplicit^  d'  oggetti  correlative 
L'essere  nostro  si  componedi  pid  parti,  anima  e  corpo; 
e  piu  sono  le  nostre  potenze,  senso  e  intelletto  princi- 
palmente;  piti  danque  i  fini,  secondo  gli  oggetti  delle 
potenze;  piu,  inollre,  gli  uomini  consociati,  piti  le 
special!  society.  Tratiasi  adunque  pur  sempre  di  piii 
termini,  posti  fra  loro  in  attinenza;  e  ci6  costituisce 
r  ordine.  Ma  i  termini  delle  relazioni  ban  somiglianza, 
diversili  e  contrarieU  fra  loro.  Perchfe  somiglianza? 
Perchft  fra  due  o  piu  cose  non  polrebbe  aversi  coUe- 
gamento,  se  fra  loro  non  corresse  almanco  una  qual- 
che  analogia;  come  V  alto  deiranimo  non  nioverebbe 
il  corpo  ne'  moti  spontanei  e  ne'volontarj,  se  il  corpo 
non  avesse  capacity  di  atto,  cio&  di  moto.  Perchfe  di- 
versitJ?  Perchfe  due  o  pid  cose  non  istarebbero  con- 
giunte^  se,  almanco  per  la  relazione.  Tuna  non  fosse 
altra  dairaltra;come  due  molecole  materiali,  pur  sup- 
poste  similissime  di  natura^  occupano  tutlavia  un  siio 
diverso.  Perchfe  contrariety?  Perchfe  i  simili  e  i  diversi 
son  termini  della  relazione,  sicchfe  Tuno  non  h  I'altro, 
ma  r  uno  si  congiunge  all'  altro;  indi  sono  contrarj  o  con- 
trapposti^  come  al  corpo  I'anima,  e  come  ad  una  mo- 
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lecola  Faltra,  aa  braccio  airaltro,  il  marilo  alia  mo- 
l^ie,  i  cittddiai  alle  potest^,  e  via  discorrendo.  Tatte 
adunque  le  leggi  dell'  ordine  morale,  consistendo  ia 
ordioe  di  relasiooi,  noi  le  scopriamo  avere  ana  forma 
aniyersale,  cioi  la  legge  de'simili,  de'  diversi  e  de'con- 
trarj »  o  delle  corrispoodeoze  e  de'  contrapposti.  Dissi 
questa  una  mirabile  dottrina ,  perdi'  b  la  medesima 
I^gge,  Che  governa  I' Arte  del  bello  e  TArte  logica  o 
del  vero. 

5.  Noi  troYiamo  di  fatto  priQcipalmente  qaattro 
correlazioni  nella  moralili,  costituenti  un'armonia 
anica;  ossia  il  bene  reale  e  Y  ideale,  11  corporeo  e  lo 
spiritaale ,  il  privato  ed  il  comune ,  V  umano  e  il  di- 
yioo.  E  una  meDtale  armonia  di  grande  bellezza,  come 
i  cieli  stellati.  Prima,  ho  detto  il  bene  reale,  giacch6 
il  fioe  che  tulti  noi  amiamo  e  desideriamo,  k  un  bene 
&e\Vuomo,  una  flnaliti  che  lo  rendaonesto  e  felice.  bdi 
la  necessity  di  conoscere  noi  stessi ;  e  questo  si  fa  ia 
tre  modi :  lo  studio  di  noi  nella  nostra  coscienza,  lo 
studio  degli  uomini  fra  cui  viviamo,  lo  studio  degli 
Qomini  nella  storia.  Precede  il  raccoglvmento  nella  oo- 
scienza,  giacch6,  non  conoscendo  noi,  non  potremmo 
conoscere  gli  attri ,  essendo  la  notizia  che  prendiamo 
degli  altri  uomioi  un'  induzione  dalla  conoscenza  no- 
stra interna;  oltrechb  dove  Tesame  di  noi  stessi  h 
possibile  ad  ognuno  e  dovero60,rosservazione  invece 
degli  altri  non  a  tutti  b  tigualmenie  possibile  o  doye- 
rosa,  e  la  dottrina  storica  non  b  doverosa  e  possi* 
bile  se  non  a  pochi.  A  ognuno  riesce,  infatti,  1'  esame 
interiore,  non  dioo  gii  il  fllosofico,bensiraUro  de'pro* 
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pij  affetti  e  della  loro  dirittura.  L'  esame  degli  altri  uo- 
mini  e  delia  storia  preme  invece  di  piti  agli  edacatori 
ed  a'  reggitori.  Questo  h  adunque  il  bene  reale  o  effet- 
tuato  nella  vita  reale  deiruomo;  ma  il  bene  reale  stesso 
si  soUeva  ad  un  bene  ideale^  veduto  ciob  soltanto  in 
idea  o  nella  generate  possibility  sua,  piuttostochfe  nella 
realty  Nfe  pud  negarsi.  Prima  d'  operare^  il  bene  che 
Yogliamo  non  b  per  anco  effettuato ,  non  b  reale  an- 
cora,  si  noi  lo  vediamo  in  idea,  nel  nostro  intelletto, 
e  dair  intelletto  si  muoTe  il  desiderio.  E,  inoltre,  come 
spiegheremmo  noi  1'  indefinito  desiderio  che  I'  nomo 
ha  di  beni  via  via  maggiori,  onde  nasee  il  progresso 
individaale  nostro  ed  il  civile,  se  fossimo  ristretti  alia 
conoscenza  de'beni  particolari,  anzichfe  dilatati  al  con- 
cetto del  bene  in  universale ,  che  fa  vedere  la  possibi- 
lity di  trapassare  sempre  piti  oltre?  Sicchfe,  qmnto  piU 
^lende  alta  e  piii  chiara  V  ideality  del  pensiero,  tanto 
^piU  vivo,  efficace ,  e  di  sublime  incontentabilitA  il  desi- 
derio del  bene  o  il  progresso  umano.  Per6  avvi,  anche 
praticamente,  un  Idealismo  falso  che  si  separa  dalla 
realtSi, «  un  Realismo  falso  che  si  separa  dali'  idedlitd. 

6.  Questa  bellissima  legge  di  corrispondenza  e  di 
contrapposto  include  la  stessa  correlazione  fra  spirito  e 
corpo,  ciob  fra  beni  spirituali  e  materiali.  Poichi  Tani- 
mo  dimora  nelle  membra,  esse,  qual  parte  di  nostra 
natura,  meritano  rispetto  e  hanno  da  partecipare  aU 
I'ordine  de'doveri,  de'diritti  e  delta  felicity.  Non  pu6 
astrarsi  onninamente  Tuomo  dal  corpo  suo,  benchfelo 
soggetti.  Cosl,  venne  frantesa  e  molto  si  esager6  la 
dottrina  platonica  deU'amore,  quando  fu  creduto  che 
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la  beneyolenza  de'dne  sessi,  non  come  affetto  d'ami- 
cizia,  si  Y  amore  nel  suo  piii  stretto  sigaiQcato ,  potesse, 
data  la  frequenza  de'  colloquj ,  presciDdere  a  lango  da 
ogoi  legge  de'  sensi;  amore  cbe,  coDtraetando  air  ordi- 
narie  teDdenze  della  natura ,  si  trasformd  soveote  ia 
fango  epicureo ,  e  si  copri  d'  ipocrisia.  E  note  ancora 
il  dispregio ,  in  che  teone  il  corpo  un  ascetismo  faota- 
stico^  che  non  soltanto  lo  vaole  obbedieote,  si  di- 
strutto;  ma  yi  ripagna  il  precetto  mente  sana  in  corpo 
sano,  affinchb  questo  si  porga  pronto  all'  intellatto,  e 
acquisti  decente  vigoria  per  saoiti  e  per  formositi, 
pe'  bisogni  dell'  uomo  e  per  difesa  della  patria.  A  ri- 
scoDtro  del  corpo  si  leva  lo  spirito^  che  ha  beni  suoi 
propq  e  coordioa  in  essi  anche  i  materiali.  Un  Ale- 
manno  de'  nostri  tempi  and6  si  all*  opposto  de'  Plato- 
nici  esagerati,  che  non  pose  altro  amore  faorchi  di 
senso;  quasichfe ,  per  esempio ,  non  s'  amino  fra  lore  i 
coniugi  buoni,  piii  da  yecchi  che  dagiovani.  Fattosta, 
che  non  solo  amiamo  beni  dissimili  da  ogni  cosa  sen* 
suale ,  come  la  giustizia  ne'  contratti ,  e  i  diletti  nella 
scienza;  ma  che  pure  ogni  esercizio  e  ogni  diletto  del 
corpo  si  riferisce  indiretlamente  a  cosa  pid  alta  e  spi- 
rituale,  pur  senza  volerlo.  L'  nomo,  per  esempio,  che 
si  compiace  nel  vigore  delle  membra,  n'  ha  compla- 
cimento  per  ideale  affetto  di  superiority  o  poleoza; 
sicchfe  neU'esuUare  della  forza  e  della  destrezza,  y'b, 
piucch6  il  corpo,  lo  spirito,  per  esultanza  del  seati- 
mento  interiore  nella  coscienza  del  nostro  domioio  e 
della  nostra  liberie. 

7.  In  queste  due  leggi  s'acchiude  altresl  onatet' 
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za,  ch'  b  relazione  di  somigliaDza  e  di  contrariety  fra 
il  bene  privato  deir  aomo  ed  il  comune.  L'lndividuo 
umano  ^  a  sfe  una  realty  immediata  e  presente ;  la  So- 
ciety umana  h  concepita  invece  per  modo  mediato ,  e 
quindi  per  via  piu  ideale,  e  spirituale  o  di  giudizio 
indultiYo.  Simili  sono  gli  uomini  fra  loro  per  natura, 
ma  diversi  per  la  persona  individua  e  neir  attinenze; 
talcbfe  ne  occasionarono  due  opinioni  ostili:  1'  una,  che 
per  rindividuo  umano  neg6  la  society,  e  tutlo  il  bene 
ridnsse  air  amor  proprio ;  I'altra,  cbe  per  la  society 
negd  l'lndividuo,  e  tutto  ilbene  ripose  nella  comunan- 
za.  Ha  errano  i  Socialisti  ed  i  Comunisti;  perch^  Tuo- 
mo,  ch'  b  individuale  natura,  non  pu6  non  amare  il 
bene  proprio  e,  astraita  dagli  uomini  particolari,  la 
societal  Don  b  pid  nulla.  Or  come  la  society  diventa 
un' astrazione  senza  i  particolari  uomini,  cosl  b  ipo- 
tesivanae  un'astrazionepurvanaruomo  fuor  d'ogni 
consorzio^  che  ci  rende  possibile  la  vita,  la  parola  e 
lo  svolgimento  del  pensiero.  Sicch&,  volendo  come  i 
Sensisti  dipanare  daii'amor  proprio  la  moralitii  in* 
tera  che  si  riferisce  anco  al  bene  altrui,  val  quanto  dal- 
r  unit^  Yoler  tirare  il  numero,  e  dair  identity  il  di- 
verso.  Anzi  dovere,  diritto,  felicity  s'induano  sempre 
neir  io  e  nel  tu:  bo  doveri  per  me  e  per  te,  ho  diritti 
verso  te,  hai  diritti  verso  me,  io  e  tu  siam  felici 
runo  per  Tallro;  come,  se  godiamo  insieme,  la  gioia 
si  raddoppia  e^  se  piangiamo  insieme,  il  dolore  si  di- 
mezza;  e  perd  ci  raccogiiamo  noi  uomini  ne'  conviti 
e  ne'teatri,  ne'templi  e  ne'cimiterj. 

8.  Queste  tre  leggi  o  correlazioni  di  realtii  e  idea- 


442  GAPITOLO  VENTESIMOQUARTO. 

iit&,  di  spirito  e  di  corpo,  d' individaaliti  e  socevo- 
lezza,  si  sublimano  in  una  quarta  ed  ultima,  ciofe  nel 
corrispondersi  e  nel  contrapporsi  dell'  umano  e  del 
divino.  Dell'  nmano ,  perchfe  la  coscienza  di  noi  stessi 
ci  accompagna  in  ogni  operazione  nostra ;  del  diyino, 
perchi  r  indefinito  ideale  termina  nel  bene  infioito^ 
ciofe  in  Dio.  Tale  contrapposto  dava  occasione  a  doe 
sistemi,  nemici  fra  loro,  il  falso  Histicismo ,  come 
de'  Quietisti ,  ed  il  falso  Naturalismo^  come  de'  Positi- 
yisti  assoluti.  A  che  prescindere  eo'  Quietisti  dal  bene 
nostro,  se  Y  uomo  h  materia  di  tutt'i  doveri  e  se  la 
felicity  interna  h  la  sauzione  loro?  Ma  prescindere  non 
si  pud  a  pib  forte  ragione  dal  Bene  inQoito.  Notisi  m 
faito  singolare:  ci  ha  uoinini,  cbe,  negatori  di  Dio, 
impugnano  la  religiosity  del  giuramento;  e  tnttavia  essi 
giurano  per  la  propria  onestft,  per  I'onore  proprio, 
per  la  propria  coscienza.  Qual'  b  mai  la  gaarentigia  di 
tal  giuramento?  Egli  stesso  che  giura?  Ma  egK,  aozi, 
cerca  di  fare  piU  credibile  la  parola  sua.  Percbfe  mai 
pid  credibile?  Certo  perchfe,  senz'aTredersene,  ri- 
sguarda  nel  sue  giurare  un'  autoriti  che  si  distiogae 
dalla  propria  e  la  trascende.  Un  altro  fattor  i  Geotili 
deifiicarono  i  loro  vizj.  Perchfe  mai?  Per  escusarli:  cosi 
b;  ma  poi,  come  potfe  1'  uomo,  si  domanda,  vederean 
che  divino  anche  nella  passione  sua?  II  naturalista  dod 
sa  rispondere;  rispondiamo  noi,  che  1' indefinito de'no- 
stri  desideij  sembrd  infinito,  e  1'  uomo  indiava  il  suo 
peccato.  In  questa  idea  di  Dio  si  compiscono  le  armo- 
nie  morali. 

9.  Ora  vediamo  il  discorso  della  ragione  per  gui- 
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dare  la  Yolonti  secondo  la  legge.  Poich6  la  legge  predetta 
h  quella  de'simili^  de'diversi  e  de'contrarj,  ed  ^  la  slessa 
chesi  scopre  in  ogni  ragioDamento  ed  in  ogni  opera  bella, 
perc]6  r  Arte  buooa  b  una  dialeitica  morale,  a  quel  modo 
Che  r  Arte  logica  h  una  dialettica  razionale ,  a  quel 
modo  pur  anco  che  V  Arte  bella  h  una  dialettica  imma" 
ginativa.  Come  mai  precede,  infatli,  V  Arte  logica?  Per 
somiglianza  e  per  differenza  di  concetti;  talch6,  ragio- 
nando,  paragoniamo  e,  paragonando,  giudichiamo  la 
coDvenienza  o  sconyeoienza  di  pid  termini  fra  lore 
per  la  corrispoodenza  de' concetti  e  per  la  loro  variety ; 
e  cosi  formiamo  i'ordine  de' ragionanienti  e  delle 
scienze.  Gome  mai  procede  TArte  bella,  cio6  la  dia- 
lettica immaginativa?  Ivi  ancora  bisogna  osservare 
la  realti^  e^  ad  un  tempo,  elevarsi  con  lume  ideale 
all' inyenzioni;  ancbe  ivi  bisogna  osservare  la  formo- 
sit&  de'corpi  o  delta  natura  sensibile,  ma  per  signifi- 
carei'iDtima  spiritualilSi  del  pensiero  e  deU'diTetto; 
ancbe  i&  deve  r  artista  trasfondere  sb  stesso ,  ma 
traendo  in  ammirazione  gli  altri  uomini  che  ascoltano 
e  vedon  1'  opera  sua ;  e  V  arti  del  bello  ancora,  mentre 
imitano  leggi  di  natura,  ne  sublimano  il  significato  a 
simboleggiare  cose  sovrannaturali.  Dialettica  morale 
si  h  la  ragione  retta  che  guida  la  virtu:  dialettica,  per- 
ch'6  un  ragionamento  pratico,  come  la  dialettica  ra- 
zionale s' b  un  ragionamento  speculativo;  morale, 
perchfe  fine  suo  b  la  morality. 

10.  Questa  dialettica^  ogni  dialeitica  buona,  lien 
sempre  un  procedimento  necessario,  a  cui  s'oppone 
la  dialettica  falsa,  che  si  dice  sofistica,  e  che  vi- 
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zia  le  dollriae  e  la  vita.  Qual'  h  danqae  la  dialettica 
vera?  Se  il  Baono,  come  il  Vero  e  come  il  Belle  ^  b 
ordiae,  e  se  ogni  ordine  consiste  in  una  totalita  di  cor- 
relazioni,  che  uniscon  fra  loro  termini  distinti,  ar< 
gniamo  che  ogni  vera  dialettica  comprende,  non  esclude; 
distingue,  non  separa;  unisce,  non  confonde.  Com* 
prendere  la  totalM ,  senz'  escludere  alcua  termine  di 
cssa ;  distinguere  fra  loro  questi  termini ,  senza  sdo* 
dame  le  relazioni;  unirli,  perchfe  uniti  dair  attineoze 
loro,  ma  non  confonderli  o  immedesimarli,  perchS 
termini  di  relazione  contrapposti :  ecco^  direi,rar- 
monia  che  snona  dalla  cetra  immortale  deir  intelletto , 
e  fa  eco  alia  cetra  dell'  universo.  Invece ,  qual'  h  mai 
la  dialettica  falsa  o  la  sbfistica?  Non  comprende,  ma 
esclude;  non  distingue,  ma  separa;  non  nnisce,  ma 
confonde.  Or  domandiamo  poi :  e  per  quale  apparenza 
falsa  pu6  Y  intelletto  discordare  o  stonare  sofisticamen- 
te  ?  La  risposta  e  pronta :  i  termini  delle  relazioni  es- 
sendo  simili,  accade  che  uno  li  pud  confondere ;  .di- 
ver si,  uno  li  pu6  separare;  contrarj,  uno  li  pud 
escludere  in  parte  o  in  tutto,  quasi  contradittorj.  Sap- 
poniamo  un  sonatore  che,  facendo  con  lo  stromento 
una  melodia,  tralasci  alcunenote  piti  essenziali,  e  non 
leghi  fra  loro  i  suoni  come  richiede  la  frase  o  il  pe- 
riodo  musicale,  o  li  mescoli  confusamente :  questa 
h  Y  immagine  propria  d'  ogni  sofistica  nolle  scieDze, 
nella  vita  e  neli'  arti  belle. 

11.  Un  esempio  del  confondere.  Non  solo  vi  ba 
chi  nolle  discipline  moraliegiuridiche,  comeiTeocra- 
tici  dair  una  parte,  certi  Egheliani  dall'  altra,  imme' 
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desimano  il  fine  religiose  col  fine  civile,  ma  in  fatto 
poi  y'  ha  chi  mescola  non  saviamente  gl'  ioteressi  della 
Religione  con  gl'interessi  material].  Un  esempio  del 
diyidere.  Per  contrario,  non  solo  vi  ha  chi  dottrinal- 
mente  separa  il  fine  politico  dal  fine  religioso  (quasi- 
chb  i  fin!  umani,  bench6  diversi  essenzialmente^  non 
facciano  tra  loro  un  ordine  intero),  ma  praticamente 
s' opera  in  modo  da  cerluni,  ch'essi  paiono  sempre 
uomini  diversi^  uno  in  cbiesa,  un  altro  in  casa^  uno 
fra'saoi  nel  vivere  private,  un  altro  fra  gli  altri  nel 
viver  pubblico^  una  morale  con  gli  estranei,  una 
co'  figliuoli ;  e  se  voi  domandate  loro :  e  percb^  ?  rispon- 
dono,  come  il  Pomponaccio :  quel  ch'  b  vero  per  la 
Teologia,  non  b  vero  per  la  vita  usuale,  veri  ambedue 
a  sue  tempo  e  luogo^  perchft  ambedue  stanno  da  sfe. 
Gli  esempj  deir  escludere  sono  infinili  e  per  la  dot- 
Irina  e  per  il  fatlo :  chi  V  utile  soltanto  che  conduce  al 
diletto,  chi  soltanto  la  stoica  onestii,  chi  solamente  la 
vita  oltremondaoa,  chi  soltanto  la  temporanea;  e  gii 
ho  mostrato,  parlando  della  quadruplice  serie  di 
contrapposti,  come  taluno  possa  dar  tutto  alia  realty, 
chi  tutto  alle  astratte  ideality,  chi  tulto  alcorpo,chi 
tutto  alio  spirito,  chi  tutto  all' amor  proprio,  chi 
tutto  ai  fini  del  vivere  comune.  Chi  vive  (per  esem- 
pio) di  animaliti  sola ,  k ,  pur  senza  saperlo ,  un  sofi- 
sta  Yolgarissimo  in  atto ,  perch'  esclude  fini  pib  degni. 

12.  S'avverta  che,  come  io  premetteva,  vien  ri- 
fiutato  un  termine  o  1' altro  delle  atlinenze  morali, 
perch&  dottrinalmente  o  praticamente  i  contrarj  si  fan 
divenire  contradittorj  e  percid  escludentisi  vicende- 
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ToImeDte.  Per  fermo,  nell'essere  nostro  i  beni  del 
senso  e  i  beoi  dello  spirito,  i  beni  privati  e  il  bene 
pubblico,  I'amore  della  felicity  e  Tamore  deiroaestii, 
i  beni  di  Datura  e  i  divini  son  tanto  diversi  e  paiono 
talora  si  opposti ,  e  noi  senliamo  si  vive  repognanze 
a  ricusare  i  piaceri  ed  a  sostenere  i  travagli ,  che  i 
beni  minori  combattono  la  yolontii  de'maggiori,  e, 
se  Doi  ci  abbaadoDiamo ,  allora  escludiamo  questi  per 
qaelli ,  anzich^  coordinarii  nel  pensiero  e  nella  yirtci. 
iDdi  ayviene  che  ogni  uomo  ha  contraddizioni  netla 
sua  Vila ;  perch^  pid  o  meno  ciascuo'nomo  vQoleU 
bene,  ma  pid  o  meno  ciascun'  uomo  poi  fa  del  male ; 
e  pessimo  fra  gli  uomini  b  colui  che  abbia  pitt  con- 
traddizioni ,  ottimo  chi  n'  ha  meno.  Pit  conlradittorio 
b  chi  con  la  vita  contraddice  quasi  sempre  alia  razio- 
nale  natura,  escludendo  quasi  sempre  gli  affetti  bene 
ordinati;  ottimo  6,  chi  solo  per  inavvertenza  o  di 
rado  e  non  gravemente  fa  coolro  a'  dettami  della  sua 
ragione  retta,  e  invece  si  studia  per  abito  di  mante- 
nere  i  beni  diversi  e  contrarj  neli'  ordine  de'  flni  dia- 
letticamenle.  Fra  i  pessimi  e  gli  ottimi  v'ba  i  mezza* 
ni^  pid  0  meno  vicini  di  qua  o  di  li,  e  che  sono  i 
pid.  Anche  percid  la  virld  pubbiica,  o  nel  reggimento 
degli  Stall,  b  un  impedire  dialetlicamente  che  gl'iote* 
ressi  particolari  contraddicano  al  bene  pubblico ,  e  nel 
provvedere  che  la  loro  moltiplice  diversity  coucordi 
neirarmonia.  L'arte  dialettica  morale,  arte  divina, 
consiste  dunque  in  far  si,  che  discorrendo  con  la  ra- 
gione retla,  per  poi  operare  con  la  volontS  buona,  le 
armoniose  contrariety  de*  beni  diversi  non  si  tnutino 
in  dissonante  contraddizione. 
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13.  lodi  si  capisce  come  la  ragione  retta  tenga 
nel  mezzo  la  virtu.  E  una  celebre  senlenza  d'  Arislo- 
tele,  ripetuta  sempre  da' Moralist! ,  e  ripresa  da  qual- 
cuno,  perchfe  franlesa,  o  perclife  forse  non  bene  deter- 
minata  fin  qui.  La  virtii  sta  nel  mezzo,  si  dice,  perch^ 
fra  gli  estremi,  fra  Teccesso  e  fra  il  difello,  come 
la  liberality  intercede  fra  la  prodigalita  e  V  amrizia. 
Ma  perchfe  il  difetto?  perchfe  Teccesso?  Forse  pud 
mai  esser  troppo  Vamore  del  bene?  o  %m  bene  pud 
amarsi  poco  senz'  amarne  troppo  un  allro  f  Ecco  la 
difficoltSi,  che  accenna  insieme  la  soluzione  propria.  La 
virtu  precede  nel  mezzo,  perchfe  segue  T  ordine  delle 
relaziotai^  fra  ibeni  varj,  senza  escluderne  mai  nes- 
suno,  e  a  tutti  dando  ci6  che  a  loro  si  spetta;  mentre- 
ch&  il  yizio  va  negli  estremi  del  troppo  e  del  poco ,  se 
tendiamo  a'  beni  non  ordinati ,  come  il  prodigo  che  di- 
sperde  11  sno,  guardando  alia  compiacenza  del  donare, 
senza  per  mente  alle  necessity  de'  proprj  bisogni  ed 
offlq,  0  come  Tavaro  che  non  dona  mai,  iisso  alle 
proprie  utililSi,  senza  mirare  punto  airaltrui  bisogno. 
Traligna  in  falso  ascetismo  anche  la  piet^  religiosa; 
non  perch6  possa  mai  eccedersi  nell'  amore  di  ci6  ch'6 
inflnito,  ma  perchfe  il  Creatore,  separatamente  dagli 
uoroini  ch'  Esso  ha  creati ,  non  s'  ama  debitamente ; 
onde  la  virtti  religiosa  sta  pur  nel  mezzo,  cio6  guar- 
dando insieme  a' due  termini,  a  Dio  e  alia  natura 
umana.  Pu6  in  falsa  filantropla  tralignare  anche  r  uma- 
nit^,  quando  negli  uomini  non  consideriamo  pid  la 
causa  loro,  e  \  imperativo  divino  che  ci  comanda 
la  beneficenza;  e  indi  tal  virtu  sta  pure  nel  mezzo, 
ciofe  guardando  insieme  alia  natura  umana  e  a  Dio: 
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due  termini  dlstiDti,  ma  non  separati;  uDiti,  ma  non 
confusi. 

14.  La  Dialettica  della  ragione  morale  fa  stare  nel 
mezzo  ia  virlti,  perch^  riconosce  la  misnra  de'beni 
ordinati,  cbe  misurano,  cio6  regolano,  delerminaDO, 
coordinano  gli  atti  moral!.  E  ia  che  modo  avYieoe  qae- 
sto?  In  quel  modo  cbe  il  ragionamento  si  solleva 
da' concetti  particolari  a'generici  ed  alia  cima  degli  uni- 
versalis onde  poi  trae  col  raziocinio  le  deduzioni  meno 
estese:  cosi  accade  per  la  ragione  retta.  Come  i  prio- 
cipj  universali  regolano  le  illazioni  nostre^  perchfe  nel 
pill  esteso  si  contiene  il  meno,  similmente  i  beni  piii 
generali  son  misura  de'pid  ristrelti  e  de'pid  partico- 
lari. Percb^  mai,  ad  esempio,  noi  abbiamo  I'obbligo 
di  dare  la  vita  quand'  occorre  per  la  patria;  e,  ia- 
vece,  pud  essere  bensl  eroico  in  certe  conginntare 
salvar  pocbi  o  molti  uomini,  particolarmente  presi, 
cbe  non  formano  un  comune,  lo  Stato,  la  patria,  il 
suo  paese ,  sal varli  con  la  morte  propria ;  ma  cid  non 
h  obbligatorio  ?  Forse  due,  tre,  talora  molti  uomioi, 
non  valgono  piu  che  un  solo?  Si,  ma  la  vita  loro 
non  6  necessaria  essenzialmeote  alia  natura  umaoa 
in  universale,  nb  quindi  abbiam  debito  di  faria 
prevalere  aU'amore  di  questa  natura  che  appartieae 
a  noi  stessi;  mentrechfe  poi  la  natura  degli  uomioi, 
universal  mente,  non  pu6  nb  concepirsi  nb  sussistere 
senza  il  consorzio ;  talch^  a  salvare  la  society  umaoa 
b  debito  prodigare  il  nostro  sangue.  L' universality 
di  quel  bene  misura  dunque  i  conQni  del  bene  parti* 
colare. 
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15.  Avvi  percid  un  ordine  stupendo  di  misure  o 
di  leggi^  che  il  discorso  razionale  viene  applicando  agli 
atti  volontaij  o  air  amore.  Prima  b  Dio ,  cagione  uni- 
versalissima,  che  non  Tiene  misurato  da  nessuna  cosa^ 
ma  sd  con  si  misura,  direbbe  Dante,  legge  che  tra- 
scende  ogni  altra  commisurazione  di  leggi,  misura 
delle  cose  finite  tutte ,  criterio  degl'  intelletti,  norma 
delle  volontli,  geometria  eterna  dell' uni verso,  ragione 
delle  ragioni ,  impero  di  tutt'  i  liberi  amori ,  legge 
assolata,  Gins  immatabile,  che,  impresso  nella  natura 
nostra  e  manifestato  dalla  ragione  retta,  diviene  legge 
naturale,  diritto  universale  umano.  Provengono  da 
quello  via  via  le  misure  o  leggi,  misurate  da  esso, 
commisurantisi  fra  loro,  con  ordine  d' inferioritii  e  di 
superiority,  secondoch^  s'  allontanano  pid  o  meno  dal- 
r  universalitJi :  cosi  Tuman  genere  misura  col  suo 
bene  gli  umani  consorq  particolari,  perch&  tutti  gli 
abbraccia;  il  bene  della  patria  b  misura  o  legge  al 
bene  d'ogni  famiglia,  perch&  la  patria  tutte  le  com- 
prende ;  il  bene  della  famiglia  porge  misura  o  legge 
agrindividui  umani,  perch6  n*b  comprensiva;  il  bene 
dell'animo  d&  misura  o  legge  a'sensi,  perch&  Tintel- 
letto  pit  si  distende  che  il  sense ;  e  gli  atti  particolari 
d'  ogni  uomo  prendono  misura  o  legge  dall'  intima  na- 
tura nostra,  perch^  tutti  ne  derivlino,  come  ruscelli 
da  viva  fonlana. 

16.  Cosl  la  ragione  r etta,  ch'  b  riconoscimento, 
perchfe  riflette  sopra  il  naturale  conoscimento ,  ed  b 
retta,  percb^  intende  al  bene,  trova  la  legge  degli  atti 
morali,  meditando  I'idea  dell'essere  nostro^deH'egua- 
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gliaDza  umana  e  degli  amani  consorzj,  e  scopre  in 
quest'  ordine  de'  fioi  la  quadruplice  legge  delle  corri- 
spondenze  e  de'contrapposti,  ciob  i  beni  che  apparten- 
gOQo  alia  realty  e  che  rif ulgooo  idealmente ,  gli  spiri- 
taali  e  i  corporei,  i  privati  e  i  pubblici ,  i  Daturali  e  i 
divini.  Tantochfe  la  ragione  stessa,  per  giiidare  la  yo- 
lontli^  precede  per  dialettica  morale:  comprendeDdo 
DOD  esclude,  distinguendo  non  separa,  unendo  noD 
confonde;  ma  dirige  nel  mezzo  la  virtb,  faceodole  ser- 
bar  r  attineDza  degli  oggetti,  che^  secondo  la  lore  uoi- 
versalit^  o  il  pifi  e  il  meno  ayvicinarsi  ad  essa,  misu- 
rano  i  beni  minori,  sotto  il  Bene  infinito  che«  non 
misurato,  tutti  li  commisura.  Percid,  potenzialmente 
s'  occulta  nel  minimo  de'  vizj  la  oegazione  dell'  ordioe 
tutto  quauto,  la negazione  di  Dio  ch' h  imperative  asso- 
luto^  e  la  negazioDe  della  natura  ch'  k  totality  di  attinenze, 
e,  yeuendo  maDifestamente  io  atto  pe'  farori  appassio- 
uati,  scoppia  con  impeto  distruggitore ;  come  si  dice 
che  a'  tetri  f uigori  d'  un  iDcendio  cautasse  Nerone  la 
royina  di  Troia,  o  come  que' Negri  che>  infuriando 
fra  gli  amici ,  si  preparano  a  guerreggiare  i  nemici  ed  a 
maDgiarli,  o  come  i  baccauali  del  terrore  e  le  ferocie 
della  lussuria.  Se  potesse^  la  mala  yoloutd,  ch'6  odio, 
disperderebbe  il  moDdo;  la  yolonti  buona  poi,  ch'b 
amore,  coopera  coD*Dio  all'  armouia  deiruomo,  delta 
casa^  della  patria  e  della  uniyersale  fratellanza. 
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CAPITOLO  XXV. 

II  dovere. 


SOxMMARIO. 

4.  ArgomenU).  —  %  l\  dovere  si  distingue  dair  eroismo  e  dal  di- 
ritto  e  dalla  feliciU;  —  3.  pur'  d  forma  iniziale,  determinativa 
e  finale  d'  ogni  diritto  e  d'  ogni  eroismo ;  —  4.  e  quantunque 
piU  specialmente  si  distingua  dal  benessere,  —  5.  gli  d^  inizio, 
determiQazione  e  fine.  —  6.  II  dovere ,  considerato  nella 
realty ,  d  limits  degli  atti  mor^i ,  —  7.  e ,  ad  un  tempo,  d  su- 
prema  energia  dell'uomo.  —  8.  Considerato  neir  ideality,  d 
r  esemplare  della  vita ,  e  V  arte  di  tutte  r  arti ;  —  9.  e  si 
moltiplica  indeflnitamente  ne*  doveri  parlicolari.  —  40.  Con- 
siderato nelle  relazioni  col  nostro  corpo ,  d^  forma  o  unit^ 
,razionale  all'aspetto  umanoealle  cose  materiali  deirarte 
nostra.  —  44.  Considerato  nelle  relazioni  con  lo  spirito,  dia 
pid  viva  unitH  interiore,  o  la  piti  costante  somiglianza  del- 
r  uomo  con  sd  stesso.  —  42.  Considerato  poi  nell'  uomo  sin- 
golo,  e  il  caratteresuo  vero;  —  43.  e  considerato  nelle  nazio- 
ni ,  d  11  carattere  vero  delle  nazioni  stesse  o  la  loro  morale 
unitd.  —  44.  Nella  liberta  umana  d  il  segno  piti  palese  di 
questa;  —45.  d  nel  titolo  divino  poi  della  legge  naturale  una 
libera  e  assoluta  sommissione.  —  46.  Conclusione. 


4 .  Esaminata  generalmente  la  legge  del  riconosci- 
mento  morale ,  vedasi  piu  in  particolare  com'  apparisca 
r  ordine  delle  leggi  morali  ne'  doveri,  uel  bene  superero- 
gatorio  ed  eroico,  ne'diritti  e  nella  felicitSi.  De' doveri 
convien  discorrere  prima ,  perch^  sta  in  loro  essenzial- 
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menCe  il  pregio  morale,  comaoicato  poi  aU'  altre  parti 
della  morality.  Nei  doveri  splende  la  pid  alta  bellezza 
4eir  aomo,  che  ne  riceve  la  perfezione  pid  propria 
di  loi  e  che  lo  fa  pid  simile  a  Dio ;  e  ogoi  altra  bellezza 
umana  b  da  coosiderarsi  aggianta,  come  s'aggioDgono 
in  ao  dipinto  i  colori  al  disegno  baono;  e  perci6,  se  it  di- 
segno  di  fondamento  air  eccellenza  della  pittura,  simil- 
mente  all'  eccellenza  d'  ogni  virtd  eroica  9  deir  ordia 
giuridico  e  del  benessere  umauo  ik  fondamento  1'  os- 
servaoza  de'  noslri  doveri ;  e  ammirare  la  formosiU 
deiranimo  yirtnoso  b  contemplazione  quasi  divioa. 
Esaminerd  innanzi  cpial  relazione  abbia  il  dovere  con 
r altre  parti  del  bene  morale,  poi  chiarird  le  sneleggi. 

2,  II  dovere  si  distingue  dair  eroistno ,  che  trara* 
lica  le  necessity  doverose  con  atti  supererogatoij ;  come, 
doverosa  necessity  b  soccorrere  i  bisognosi,  ma  dooare 
tutt'  il  proprio  a'  bisogni  altrui  b  beneficenza  eroica, 
cio6non  obbligatoria.  L'abito  del  dovere  tabuono  Tao* 
mo,  che  altrimenti  b  cattivo,  percbft  operare  cid  cbe 
dobbiamo,  val  quantq  conformarsi  air  ordine  di  natura 
necessario ;  invece  V  eroismo  consiste  in  tal  grade  di 
amore  che  necessario  non  b  all*  ordine  di  natura,  nb 
dunque  V  opposto  fa  cattivo  V  uomo.  II  dovere  si  di- 
stingue dal  diritto,  ch'  b  Y  esigenza  morale  del  rispet- 
to,  a  cut  risponde  di  contro  la  morale  necessity  del 
rispelto  stesso  e  ch'  b  il  dovere.  n  quale  altresl  va  di- 
stinto  dalla  felicity ,  che  precede  da  esso  qual  sanziooe 
sua,  piuttostoch6  formarne  Y  essenza.  Vuoisi  nolare 
segnatamente,  le  obbligazioni  morali  differire  da'di* 
rilti  per  mode,  che  potremmo  finger  Tipotesi  d*QD 
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uomo,  il  quale  3  udico  nel  mondo,  senza  compagnia 
d'  aliri  uomini ,  senza  coDoscenza  d'  aUre  nature  Intel- 
lettuali^  fuorcb^  di  Dio^  non  avrebbe  diritti  estrinse- 
camente  validi,  91a  doveri  solamente;  non  diritti 
verso  Dio,  che,  assoluto,  trascende  ogni  dovere,  anzi 
crea  egli  ogni  perfezione  umana ;  non  diritti  verso  al- 
tri  uomini,  che,  per  la  supposizione  nostra,  non  sa- 
rebberoal  mondo;  non  verso  altre  ]ntelligenze,chesup- 
poniamo  ignote  airuomo,  ed  esso  ignoto  a  loro ;  talch6 
rioiarrebbero  i  diritti  al  proprio  rispetto  che  ciascuno 
deve  a  sb  stesso^  ma  che  cadono  nella  medesima  per- 
sona, e  non  gih  in  due  persone^  I'uoa  che  possegga  il 
diritto  e  1'  altra  poi  abbia  Y  obbligo  di  rispettare  la 
prima.  Pifi,  non  c'  e  il  dovere  d*  esercitare  ogni  dirit- 
to ;  quantunque  alcuni  scrittori  afTermino  il  contrario. 
Se  il  diritto  si  risguarda  essenziale  alia  perfezione  no- 
stra, n'k  doveroso  Tesercizio,  come  i  diritti  della 
coscienza  umana;  se  non. essenziale,  allora  I'esercizio 
del  diritto  ^  lecito,  auzicbi  obbligatorip ,  come  pos- 
siamo  'per  un  iSne  di  carit&  0  di  pace  non  rivendicare 
la  roba  cbe  ci  venne  rubata.  Gosi  adunque  da  ogni  altra 
parte  di  morality  differisce  il  dovere. 

3.  Pur  nondimeno  b  forma  iniziale,  determinativa 
e  finale.  Infatti  dal  dovere  prende  principio  V  eroismo^ 
che,  quantunque  lo  trapassi^  pur  ne  muove  come  da 
regola  sua.  L'eroicitJ,  in  ogni  sua  grandezza,  non 
pud  mai  essere  contro  il  dovere,  si  comincia  dal  do- 
vere per  indi  pmcedere  pid  oltre  di  questo  con  vi- 
gore  magnanimo  d'affetti:  progredendo,  non  travian- 
do,  distendeudosi  pid  Id,  non  torcendosi  dal  segno; 
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come  la  beneficeoza  eroica  muove  dal  debito  di  be- 
neficenza ,  e  la  yalentia  eroica  del  soldato  muoye  dal 
debito  di  salvare  11  suo  paese.  II  dovere  determina 
Teroismo,  percbfe  ne  impedisce  il  trayiamento ;  d^ 
atto  eroico  pud  chiamarsi  bid  che  trasgredisca  V  obbli- 
gazioDi  morali ;  come  non  eroismo ,  bench^  d'aomiDi 
yalorosi ,  b  uccidere  o  farsi  uccidere  in  duello,  e  ta- 
lora  r  uno  e  Y  altro ,  ma  delitto  e  ferocitii.  S'  argnisce 
pertanto  che  il  doyere  determina  il  procedimento  delle 
yirtd  eroiche,  appunto  perchd  queste  ne  riceyono 
gr  inizj  ed  il  fine.  Ancora  il  flue ,  giacchb  non  pad 
amarsi  eroicamente  cid  ch'  6  contro  i  doyeri  della  Da- 
tura umana  o  contro  alia  legge  morale.  Lo  stesso  ac- 
cade  per  Y  esercizio  de'  diritti.  Lor  forma  iniziale  b 
di  necessity  il  doyere;  perchfe  quantunque  gli  atti, 
che  I'uomo  ha  diritto  a  fare,  sieno  talora  nella  ma- 
teria indifferenti ,  come  passeggiare  o  no ,  passeg- 
giar  piu  o  meno ,  in  certi  luogbi  anzich&  in  altri,  man- 
glare  un  cibo,  a  una  cerfora,  cibi  diversi  e  in  ore 
diyerse,  tuttayia  niun'atto  b  indififerente  per  lUnien- 
zione,  ossia  per  Y  oggetto  che  uno  si  proponga;  giac- 
ch&  r  intendimento  dev'  essere,  almeno  genericamente, 
di  non  far  cosa  yietata  da  leggi  di  onest&,  e,  partico- 
larmente ,  che  ciascun'  atto  piii  indiff erente  si  coordini 
ad  una  legge  morale,  com'  al  bisogno  della  yita,  della 
sanity,  della  conyeniente  ricreazione,  o  simili.  Dal  do- 
yere si  determina  il  diritto,  perch&  questo  ha  limiti 
ne' diritti  altrui;  ciofe,  tanto  poss'io  esercitare  il  di- 
ritto mio,  quanto  1' altrui  diritto  non  m'impoogail 
doyere  di  rispettarlo,  come  Tacqua  del  mio  fondo  non 
potrd  scaricare  sul  fondo  altrui  e  recargli  danno.  Sic- 
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ch6  il  fine  d'  opi  diritto  si  commisura  sempre  col  do- 
vere  I 

4.  Preme  awertire  in  modo  piti  accurato  la  di- 
stiDzione  tra  i  doveri  dell'  uomo  e  la  felicity ;  chh  su 
ci6  cadono  gravi  controversie.  II  dovere  per  Datura 
sua  b  disinteressaio.  Quello  che  facciamo  per  dovere, 
si  fa  pel  dovere  stesso^  non  per  altra  causa  essen- 
ziale;  perch6  ogni  atto  doveroso  consiste  net  rispetto 
necessario  a* fini  dinatura,  e  qui  sta  Tessenza  sua; 
e  se  altra  cagione  ci  muova  essenzialmente ,  pi  non 
operiamo  piti  come  riverenti  alia  legge  morale,  si 
condiscendenti  ad  altro  desiderio.  Dico  essenzialmente^ 
perchfe  senza  togliere  il  motivo  principale,  ma  infir- 
mandolo^  pud  uuirglisi  accidentalmente  un  motivo 
estraueo,  come  un  uomo  che  benefichi  per  beneficare^ 
ma  insieme  o  in  secondo  luogo  per  vanagloria.  Or 
duDque,  la  felicitJi  o  il  benessere  del  sentimeoto  inte- 
riore  si  distingue  da  cid  ch'  h  bene  od  onesto  in  s& 
medesimo ,  ed  a  cui  ci  stringe  T^obbligazione  interna. 
Pur  anche  considerata  la  felicity  qual  premio  della 
virtti,  non  pud  divenire  mai  (come  godimento)  il  fine 
intrinseco  de'  doveri^  se  no  la  virtti  cercherebbe  il  go- 
dimento^ non  gii  quello  cb'6  debito  a  farsi,  nb  sarebbe 
virtd.  In  tal  disinteresse  del  dovere  splende  a  noi  V  au- 
stera  sua  nobilt^  e  bellezza.  La  felicitJi  interna,  come  san- 
zione^  sdguita  i  doveri,  anzich^  costituirne  Toggetto 
immediato.  E  indi  nacquero  due  opinioni  erronee, 
perch&  dimezzatrici  del  tutto:  lo  Stoicismo  eccessivo 
degli  antichi  e  ancbe  di  taluni  fra  i  moderni ,  badando 
solamente  al  disinteresse  intimo  de' doveri,  affermd 
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DOD  baooa  ¥  espettazione  deUa  felicity  o  del  premio ; 
seoia  coDsiderare  che  fl  premio,  non  com'  oggetto 
primo  deU'  intenuone  virtaosa^  ma  come  natorale  con- 
seguenza  deUa  Yirtii^  h  ordioe  di  natora  o  di  ragione, 
e  quindi  h  parte  di  morality :  ioTece  altri,  badando  so- 
lamente  alia  consegoenza  od  al  premio  cb'  h  giocon- 
diti  e  riposo  del  sentimento  interiore,  la  stimarooo  es- 
senza  della  yirtti  medesima  o  fine  intrinseco  de'  doveri 
nostri,  e  formarono  la  dottrina  del  dovere  interessato, 
chiamati  odiernameote  uMitarj;  mentrechd  il  dovere 
prenderebbe  allora  mi'altra  natura,  compute  di  go- 
dimento ,  anzicb6  rispeUo  dell'  onesti. 

5.  Sicch^  distinto  h  il  dovere  o  il  bene  in  s&>  da 
ci6  cb'^  bene  pel  sentimento;  ma  quelle  s'unisce  a 
questo  come  principio,  misura  determinativa  e  fine  ul- 
timo. Felicity  vera  h  il  sentimento  amoroso  dell'  ordioe 
interiore ,  sicchfe  non  la  possiamo  desiderare  o  conse- 
guire  se  non  com'  efiFetto  del  dovere  adempiuto,  che 
forma  r  ordine  stess^.  Ecco  adunque  che  il  desiderio 
della  felicitii  prende  il  principio  sue  da'  nostri  doveri, 
che  determinano  per  tal  ragione  la  scelta  e  1'  uso  di 
tutt'  i  beni,  ches'  aggiungono  a  questa  interiore  feliciti 
0  che  servono  ad  essa.  E  infatti,  rutiiitSi  preseotanea, 
passeggera,  ombratile.  pu6  si  venire  talvolta  in  coo- 
traddizione  con  la  virtd,  come  certuno  pud  traricchire 
rubando;  ma  in  voce  va  sempre  unita  co' nostri  doveri 
r  utilitjt  durevole,  perch^  nell'  adempimento  lore  sta 
r  ordine  della  natura ,  e  fuor  dell'  ordine  si  scompigU^ 
I'uomo,  che^  secondo  Tesempio  gii  posto^  se  badi 
alia  ricchezza  soltanto,  anzichfe  all'  onest^,  la  famigU^ 
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e  il  popolo  intero  fioalmente  si  disordina  nelle  passio- 
ni,  e  al  cattivo  traricchimento  segue  la  miseria,  come 
dimostrano  i  fatti  quotidiani  e  la  storia  d'  ogni  tempo. 
Perci6  il  dovere  imprime  la  forma  finale  ne'  beni  del 
seotimento ;  percb&  rende  obbligatorio  il  procacciarsi 
la  felicity  ioterna,  come  perfezionedi  sistessi  e  a  be- 
nefizio  delta  famiglia  o  della  patria. 

« 

6.  Esaminata  la  relazione  del.dovere  con  ogni  al- 
tra  parte  di  morality ,  s'  esamioi  ora  dialetticamente  le 
sue  leggi  d'  armonia,  le  quali  (noi  lo  sappiamo)  ri- 
sguardano  la  realty  e  V  ideality,  il  corpo  e  lo  spirito, 
la  persona  di  ciascuno  e  la  society  degli  uomini,  T  ao- 
mo  e  Dio.  II  dovere  ha  per  oggetto  la  reale  natura  delle 
cose  intelligenti ;  ch^  aU'ordine  lore,  riconosciuto 
dalla  ragione,  deve  corrispondere  in  ogni  sua  determi- 
nazione  la  libera  volont^.  Dovere  val  quanto  un  limite 
morale ,  posto  alia  volontd  naturalmente  libera ;  ma  un 
limite^  cbe  non  ristringe  T  attivit^^  si  solamente  la  di- 
rige,  e  perci6  X  avvalora;  come  la  via  non  ristringe  il 
cammino  de'passeggieri»  ma  gli  addirizza  verso  il  se- 
gno 6  percid  li  rende  piu  atti  a  conseguirlo,  impedite 
solo  le  dubbiezze  del  viaggio  e  gli  smarrimenti.  Pu6 
ancbe  dirsi ,  cbe  i  limiti  palesati  dall'  ordine  reale  alia 
nostra  ragione,  poi  dalla  ragione  alia  volenti,  son 
quasi  un  disegno  intellettuale ,  cbe  Y  atto  volontario 
deve  percorrere,  com'un  artista  segue,  copiando,  le 
linee  dell'  originale.  Limiti  dell'  uomo  relativamente  a 
Dio,  ed  ecco  le  obbligazioni  religiose;  limiti  deiruomo 
inverse  gli  altri  uomini ,  ed  ecco  tutte  le  obbligazioni 
degli  uomini  fra  loro^  come  non  offendere  altrui  nella 
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roba»  nell'onore,  nella  persona;  limiti  deU'uomo  qaan- 
f  a  sd  stesso »  ed  eoco  tatte  le  obbligazioni  verso  dl 
noU  cio6  secondare  liberamente  ci6  che  la  nostra  na- 
tora  ci  ricbiede.  Limiti,  dunque,  ossia  contermina- 
xione  del  da  farsi,  son  quasi  pittara  nell'  intelletto^  che 
ritrae  r  online  della  natura  e  al  coi  esemplare  confi- 
gnrasi  1'  atto  e  Y  abito  morale. 

7.  Perd  energia  suprema  della  volontit  ^  il  dove- 
re.  Infatti,  solamente  nel  dovere  stesso  si  dispiega  la 
Tolonti  nostra  con  atto  sao  proprio «  e  solamente  ne- 
gli  atti  conformi  al  dovere  si  ritrova  la  r^alti^  del  to- 
lere  umano ;  che  allora  si  muove  da  s6  per  quelio  cbe 
ad  esso  dimostra  1'  intelletto,  e  prende  V  abito  a  muo- 
versi  da  s&  per  dimostrazione  del  pensiero,  non  per 
secondamento  d'  appetiti  estranei  cbe  prevalgano  sulia 
volontJi  e  poi  la  facciano  servire  a'  propij  oggetti.  La 
personalitA  dell'  energia  h  nella  volontii,  com'  appetite 
razionale,  che  costituisce  pertanto  la  pid  intima  realti 
deir  uomo.  Cause  d'  interno  vigore  soglion  credersi  le 
opinioni ,  le  passioni ,  la  naturale  tenacity ;  ma  &  false. 
Le  opinioni,  da  s&  sole,  riescono  firedde  se  non  ac- 
compagnate  d'affetto,  e  percid  mancano  di  propria  ga- 
gliardia;  onde  gli  Opinatori,  ossia  quelli  che  si  com- 
piacciono  nell'acutezza  delFopinare,  senz' amare  poi 
nulla  di  certo  e  di  ben  definito,  si  voltano  facibnente 
ad  ogni  yoga  di  novitd.  Si  ripete  da  molti :  F  idee  fan 
tutto ;  ma  r  idee  non  hanoo  per  s6  nulla  di  eflBcace, 
perch^  solo  alia  volonti  s'  appartiene  T  efficienza.  Perd 
i  Sofisti  d'  ogni  tempo  sostennero  le  cose  piti  opposte 
con  ammirabile  indiffdrenza;  essi  che  compariscoDO 
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piu  proprio  ne' tempi  di  corruzione  o  di  mollezza, 
quando  a'  popoli  manca  ogni  proposito  consistente.  La 
passione,  poi^  h  nn'energia  falsa,  percbfe  affetto  ec* 
cessivo,  a  cui  si  sottomette  la  yolonti  nostra;  b  ti- 
gore  che  si  consiima  da  sb  stesso  e  gira  di  qua  e  .di 
Ik  secondo  %V  impiilsi.  Nemmeno  la  naturale  o  abituale 
tenacity  pu6  chiamarsi  gagliardia,  se  per  mezzo  dei 
doveri  non  si  converte  in  libera  fermezza;  giacch^, 
altrimenti^  o  k  passiva  ostinazione,  an  rimanersi  per- 
tinaci  nel  proprio  pensiero  per  non  consentire  alia  ve- 
rity conosciata ,  e  per  non  affaticarsi  a  mutar  d'animo^ 
e  quindi  6  inerzia  che  simula  forza;  o  cede  soltanto  a 
passioni^  e  allora  gli  uomini  piu  caparbj  soglion  dive- 
dire  mobilissimi.  Ecco  il  perchfe  la  disciplina  deiruomo, 
della  famiglia,  degli  Stati  e  degli  eserciti,  anzichfe  sce- 
mare  la  interna  vigoria  per  Tabito  dell' obbedienza, 
vediamo  anzi  aver  sempre  allevati  gli  nomini  pid  for- 
teniente  risoluti  e  operosi ,  Sparta  e  Roma.  La  disci- 
plina ,  educando  gli  animi  al  do vere ,  gli  avvezza  cosi 
ad  operare  da  sk,  per  libera  volontd.  Nell'abito  de'do- 
veri  sta  il  carattere  MY  uomo. 

8.  Ha  il  dovere  stesso  che  si  riferisce  alia  realty 
umana,  ci  fa  poi,  perch^  palesato  dairintelletto,  mi- 
rar  sempre  ad  an  segno  ideate,  n  dovere  non  mostra 
cid  ch'fe,  ma  cid  che  dev'  essere:  dovere,  cid  che 
dev'  essere  fatto.  La  mente^  rispetto  alia  cognizione 
speculativa,  rende  palesi  le  cose  quali  esse  sono: 
ma,  rispetto  air  opere  nostre  o  all'atto  morale,  rende 
palesi  le  cose  che  noi  abbiam  da  fare.  Per  la  cogni- 
zione speculativa  noi  sappiamo  che  cosa  h  I'uomo 
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da  natura ;  per  la  cognizione  pratica  noi  sappiamo  cbe 
cosa  dev'  essere  Y  uomo »  o  come  debha  operare  cod  U- 
bero  amore.  La  cogQizione  speculativa  mi  fa  conoscere 
che  certi  atti  nocciooo  alia  nostra  natara;  la  cogoi- 
zione  pratica  mi  detta  che  io  debbo  dod  volere  qaegli 
atti  0  a8tenermene;.e  se  mediante  la  speculativa  so 
che  certi  atti  giovano  e  sono  necessaij  al  singolo  citta- 
dioo  ed  alia  society  umana ,  poi ,  mediante  la  pratica, 
so  che  io  debbo  volere  quegli  atti  e  recarli  ad  effetto. 
Talch6  il  dovere,  idealmente  considerato,  h  Vesem- 
plare  della  vita,  cio6  delta  vita  com'ella  dev'  essere, 
in  ogni  maniera  d'operosit&,  e  uon  solo  oel  vivere 
ordinario,sl  ancora  nella  scienza  e  nell^arti  nobili  o 
nelle  manuali,  perch6  r  arte  di  tutte  ¥  arti  b  il  dovere. 

9.  Da  questa  idealitii,  universale  come  V  idea  del 
bene,  procedono  air  indefinite  le  moltiplici  applica- 
zioni  del  dovere  stesso ;  giacch6  conosciamo  cbe  Yuni- 
versanti  del  bene  abbraccia  ogni  possibility  d'atti  uma- 
ni,  e  che  nessuno  pud  mai  andarsene  privo  di  legge 
morale,  benchfe  gli  atti  e  gli  oggetti  loro  diversifichino 
sempre.  Che  cosa  dice  all'  uomo  il  dovere ,  conside- 
rato  nella  sua  forma  ideale  o  universale  ?  Quest'  uoica 
parola:  dev*  essere ;  c\ob  la  volontj  deve  conformarsi 
air  ordine  de* lini.  Ha  poi,  quanto  alia  materia  dagli 
atti,  le  parole  del  dovere  nella  coscienza  umana  si  mol- 
tiplicano  all' infinite,  e  il  dovere  s'immilla  net  doveri. 
Per  fermo  r  obbligazione  morale,  non  solo  si  diffe- 
renzia  per  ordini  pib  general!,  o  consideratine  gli  ob- 
bietti  generalmente,  cioi  Dio  e  Y  uomo,  spirito  e  cor- 
po,  i  singoli  ela  societJ  umana,  si  ancora  per  ciascaoo 
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di  questi  termini  le   attinenze  morali  variano  in- 
computabilmeDte  di  natura  e  d'  elezione.  Cosl ,  quanta 
diversitSi  da'doveri  del  povero  a  quelli  del  ricco, 
quanta  secondo  la  differenza  delle  professioni ,  quanta 
secondo  retidell'uomo,  fanciutlo,  giovane,  vecchio! 
Talcbd  nessuna  scienza  potrebbe  mai  giuogere  a  defi- 
nire,  nessuna  mente  potrebbe  arrivar  mai  a  compren- 
dere  la  variety  de'  doveri  nella  vita  e  in  ogni  accidente 
di  questa.  II  dovere,  tanto  rigido,  tanto  inflessibile 
nella  sua  essenza,  b  cid  cb'avvi  di  pid  docile,  mane- 
vole  quasi  direi ,  e  flessibile  in  atto ,  perchfe  non  la- 
scia  mai  r  uomo  scompagnato  di  sb,  non  abbandona 
neppure  un  respiro  di  lui ,  e  man  mano  gli  susurra 
quasi  air  orecchio  dell'  animo  le  sue  parole  di  tanta 
riccbezza^  che  nessun  Vocabolario  della  terra  potrebbe 
registrarle.  Ma  pure,  ogni  variety  si  contiene  in  que- 
st' idea  universale,  va  fatto  cid  cV  e  bene;  e  senza  que- 
st' idea  la  inesausta  variety  non  sarebbe  possibile , 
perchfe  1'  unita  d'  un  concetto,  che  rende  simili  fra  loro 
i  moltiplici  e  tanto  diversi  atti  morali,  mancherebbe 
air  uomo. 

10.  Per6  il  dovere  si  stende  a  tutto  1'  uomo ,  e 
tulto  r  informa  di  sfe  stesso ,  come  viva  uniti  del 
corpo  e  deir  animo.  Ciofe,  quanto  al  corpo,  non  sola- 
mente  1'  abito  morale  de'  nostri  doveri  fa  prendere  al- 
I'aspetto  umano  qualcosa  d*  alto,  di  sereno,  di  forte- 
mente  tranquillo,  il  piti  remote  dunque  da  variabiliti 
di  perturbazioni ,  che  rendono  si  varia  e  si  opposta  la 
sembianza;  ma  inoltre  imprime  1'  unili  sua  in  cid  che 
direttamente  dipende  dal  corpo,  e  serve  al  corpo,  nolle 
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cose  materiali,  yo'  dire  in  latta  la  terra.  II  mondo  cor- 
poreo,  la  terra  cbe  noi  abitiamo,  prende,  mercfe  il  do- 
vere^  una  razianale  uniti^,  come  a  razionale  uniti  ri- 
dace  il  pittore  gli  sparsi  colori  della  sua  tayolozza.  E 
che  Yoglio  dir'io?  Unitft  razionale  della  terra  inteado 
il  ricevere  qaesta,  per  I'lndastrie  d'egai  maniera, 
forme  corrispondenti  alia  ragione  dell'  uomo  e  conve- 
sienti  al  bisogno  di  lai,  cbe  n'  b  principe  per  natara  e 
per  YoloDt^  Or  qaal'&  mai  la  causa  prima  di  tal'  effi- 
giameoto;  siccb^,  come  Tuomo  fu  create  a  somigliaoza 
di  Dio,  mostrando  in  s6  pid  yIyI  gli  effetti  dell'intel- 
ligenza  eterna^  cosi  pud  dirsi  che  dall'uomo  s'  imprime 
la  somigliaoza  di  si  nella  terra  per  i  segui  deH'arte 
umana  o  dell'umano  intelletto?  Si  risponde  da  molti, 
esser  cagione  di  cid  la  necessitli  del  YiYere  nostro:  e 
sta  bene;  pur  essa  non  h  la  cagione  prima.  La  neces- 
sity materiale  risguarda,infatti,ranimaIitJi,eppare  gli 
animali  non  dominano  la  terra,  perch'  essi  non  la  tra- 
sformano  a  soddisfare  i  lore  appetiti.  Cagion  prima  6 
dunque  un  alcun  che  d'inteliettuale^  o  la  potenza  me- 
rayigliosa  del  nostro  yolere.  Or  la  Yolonti  nostra,  sot- 
lecitata  bensi  da' materiali  bisogni,  yide  solamente 
neli' intelletto  la  necessita  morale  o  I'obbligo  di  proY- 
Yedere  alia  materiale  necessita  pe'fini  della  Yila  e  del 
perfezionamento;  e  qui  consiste  proprio  la  cagione 
prima  deir  esemplarsi  la  terra  e  quanto  mai  nasce 
dal  suo  seno  all'interiore  forma  dell' arte.  Ne  Yoglia- 
mo  noi  la  proYd  piu  manifesta?  I  selYaggj  e  i  po- 
poll  corrotti,  bench&  materialmente  bisognosi  come 
Tuomo  ciYile,  s'abbandonano  all'inerzia  e  percid  all'ine- 
dia;  ma  iuYCce,  i  popoli  operosi  e  buoni^  laYorano  piuc- 
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chb  per  sh,  per  la  patria  e  per  la  famiglia,  nh  si  ame- 
rebbe  la  proprietSi  e  il  lavoro,  se  priTi  di  patria  o  di 
famiglia.  Uo  impulso  morale  ci  puDge  dunque  Tanima; 
e  pib  si  lavora  dove  piu  spesso  che  di  diritti,  si  paria 
di  doyeri;  ondegli  antichi  onorarono  come  Dei  o  Semi- 
dei  colore  che'  dissodarono  la  terra  o  insegDarono  le 
arti,  Ercole^  Cadmo,  Prometeo^  e  lireputarono  mossi 
dair  amore  del  genere  umano. 

11.  Ma  questa  unit^  esterna  risplende  dairunitit 
iDteroa.  Moo  dico  TuQiUi  psicologica  o  naturale,  si 
Yunitd  morale,  o  coosegulta  per  libero  volere.  PoDgasi 
mente;  i  diritti  risguardaDO  spesso  effetti  esteriori, 
come  il  diritto  di  propriety  6  su  cose  materiali  e  non 
ba  compimento  se  non  vieoe  rispettato  dagli  altri  uo- 
mini.  A  cose  materiali  o  esteriori  ba  relazione  il  desi- 
derio  di  beni  sensibili,  e  la  soddisfazione  sua  dipende 
in  gran  parte  da  cagioni  estranee  all'uomo.  Piu^  tutto 
cid  che  perturba  I'animo,  e  lo  reDde  si  disuguale  a  s& 
stesso  ne'tempi  divers!  della  vita  e  da  un  memento 
air  altro,  dipende  da  impuisi  moltiplici^  a  cui  la  volonti 
cede.  Ha  il  dovere,  com'  ol)bligo  che  determina  1'  atto 
volontario,  comincia  da  noi  ed  in  noi  si  compisce,  dalla 
ragion  nostra  dipende  e  nella  ragione  termina ,  come  i 
raggj  della  periferia  d'un  circolo  nel  centre.  Checch&  sia 
degl'  impedimenti  esterni,  checch^  sia  del  corpo,  e  chec- 
chh  degl'  impuisi,  la  volenti  buona  b  buona  sol  con  vo- 
lere cid  che  dee  volersi.  Perd  ildovere,  Tabito  del  do- 
vere,  costituisce  quest'unica  e  libera  interioritd,  sempre 
conforme  a  sb  medesima,  sempre  sighora  di  sb,  pos- 
seditrice  di  sb  stessa.  Onde  1'  uomo,  tenace  de'  suoi  pro- 
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positi  baoni,  ritrova  s^  Delia  cosdeoza  sua,  non  mai 
^▼erso  da  si,  quasi  effigie  d'nomo  riflessa  io  acqua 
pura^  nfe  coDiorbata  da'yenti  conUrarj;  e,  anzi^  pur 
qnaiido  cade  in  errori  e  mancameDti,  Tabito  delta  virta 
Io  fa  ricoDoscere  aliora  non  simile  pia  a  sk  stesso ,  e 
ritornare  coo  ia  Yirtb  alia  propria  somijKliaDza.  L'nomo, 
invece,  tramatato  da  immagioazioni  e  Yoglie  discordi, 
non  ricooosce  sh  mai,  dod  si  ritrova,  h  no  confondersi, 
b  an'oscoril^  tenebrosa,  nna  come  impossibility  d'esa- 
mioare  s6  fra  si  tamnltaose  coDtraddlzioni,  ed  egli 
noo  potrebbe  mai  dire  a  s6  stesso  ci6  cb'egli  6. 

12.  Percid  ii  dovere,  oiufarmoiiizzaiio  nell'aomo 
la  realta  e  F ideality,  Io  spirito  ed  U  corpo,  mette  ar- 
moDia  d'nmtd  nell'aomosiDgolo  e  ndla  sodeti  civile. 
Se  coDsideriamo  qoante  mai  cagiooi  possan  maovere  la 
yoIodUi  umaoa,  le  troviamo  accolte  in  dae  soli  voca- 
boli:  devo  far  cos!  o  mipiace  far  cosL  Ora,  il  nU piace 
dipende  da  ana  moltitadioe  varia  di  gosti  e  d'  iocita- 
meoti,  ma  il  devo  dipende  da  nna  le^^e  nnica  ch'  b  il 
bene  o  Vordine  d^fini;  taldtik  viene  da  essa  roniti 
morale  deU'aomo,  qnella  die  oggi  non  male  si  chiama 
earattere,  come  bo  accennato  gii  inoanzi,  quasi  on'imica 
nota  cbe  si  stampa  indelebile  neila  yita.  Paoi  tn  esser 
sicnro  mai  cbe  cosa  far&  I'aomo  non  virtaoso,  do& 
colni  cbe  abitnalmente  cerca  fl  piacere  proprio,  anzi- 
cb6  ii  dovere?  No,  percbft  I'operare  soo  Ta  dietro  al 
talento.  Ti  manterri  egti  la  parola  data?  rispeUeri  egli 
le  leggi  della  patria,  o?e  non  traia  castigbi?  s'asterri 
dairarricchirsi  non  debitamente  a  danno  de'privaii  o 
del  pnbblico  erario,  specie  ove  non  tema  o  non  cori 
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I'infamia?  violeri  le  leggi  deiramicizia  cestui,  dell'ospi- 
talit^^  del  pudore?  Non  lo  sappiamo,  chh  tutto  pud  te- 
mersi,  percb6  in  esso  si  rammuliDano  gli  appetiti^  e  la 
volont^  cede  in  lui  come  i  polliiii  d'un  paduie  sotto  i 
piedi  del  cacciatore.  Carattere,  vero  caratiere  hau  solo 
i  galantuomini,  che  non  piegano  per  lusinga  o  per  paura^ 
non  per  cause  interne  od  esterne,  tetragoni  a'colpi  di 
fortuna  o  alle  tempeste  delFappetito;  si,  si,  no,  no,  e 
la  loro  parola  b  un  contralto,  dice  il  proverbio.  Indi 
osserviamo  tre  fatti  singolarissimi :  primo ,  che  la  piu 
forte  costanza  de' propositi  6  piu  segnalata,  dove  la 
vita  6  piu  onesta,  piu  nella  Roma  repubblicana  degli 
Scipioni  che  nella  Roma  di  Catilina ,  e  pib  allora  che 
neirimpero  dei  Galigola;  secondo,  che  i  poeti  pit  alti 
d'animo  e  d'ingegno  aman  rappresentare  Timmagine 
de'caratteri  piCi  saldi,  come  I'Alighieri  amd  Catone; 
terzo,  che  la  rappresentazione  di  si  eccelse  idealit^ 
poetiche  par  cosa  vieta  e  come  inverosimile,  quando 
si  jQacca  il  sentimeoto  del  dovere:  i  romanzi  odierni 
(per  esempio)  allevano  teste  romanzesche,  le  quali, 
posta  la  significazione  popolare  di  tal  vocabolo,  sono 
ammirande  per  fantastica  mobility.  Egli  i  sempre  lo 
siesso:  si  dice  del  galantuomo  e  anche  del  disonesto; 
ma  varia  il  significato,  che  per  la  virtd  &  medesimezza 
positiva  0  d'un  vivere  nell'adempimento  del  proprio 
dovere,  per  il  vizio  h  medesimezza  negativa  o  del  vi- 
vere a  capriccio. 

43.  Qnestaruniti  morale  deiruomo  singolo,  a  cui 
risponde  TunitS  morale  de'popoli,  ossia  il  car  otter e 
delle  nazioni.  lo  affermo  qui  una  verity  certissima  e 

CoKTi.  //  Buono  nel  Vero.  —  I.  SO 


466  CAPITOLO  VENTESIMOQUINTO. 

cbe  pad  repatarsi  un  assioma^  ciob  cbe  TuDitii  morale 

d'uD  popolo  e  della  sua  storia  si  genera  sempre  da  un 

proposito  btwno  efermo;  e  se  manchi  bontSi  e  fermezza 

di  proposito,  unitli  morale  non  v'b  o  cessa^  anitft  di 

storia  o  doq  apparisce  o  vien  meno.  Gertamente  non 

bisogna  mai  adalare  il  proprio  paese ,  ebb  Tadalaziooe 

corrompe  gli  adalatori  e  gli  adulati:  e,  poi,  se  del  no- 

slro  paese  siamo  anche  noi,  piaggiarlo  val  come  lusin- 

gare  noi  stessi  e,  per  piaggerie,  aspettarsi  mercimonio 

di  lodi  restituite  o  d'altro  gaadagDo;  ma,  in  verity  e 

per  giustizia  e  com'esempio  di  qaeste  dottrine,  non 

posso  tacere  che ,  framezzo  agli  error i  nostri,  mi'alta 

idea,  sempre  vagheggiata  da'nostri  valeDtuomini  ecbe 

via  yia  s'apri  I'adito  oe' petti  piu  obliviosi,  non  inter- 

messa  mai,  proseguita  sempre  con  tenace  affetto,  ciob 

rindipendenza  dagli  stranieri,  fiae  buono  e  virtuoso, 

percb6  conforme  a  leggi  di  natura  e  confermato  dal 

sense  comune  de'popoli  tutti,  pur  di  colore  cbe  Yoglioo 

signoreggiare  altrui  e  abbominaao  per  sb  I'altrui  signo- 

ria,  quell' idea,  quel  proposito  fermo  e  buono  porge  il 

file  di  storica  xmiik  fra  T  ionumerevoli  divisiooi  del 

Dostro  paese ;  talch^,  se  il  Balbo  trascese  a  volte  nell'  uso 

di  quel  criterio  per  nobile  iDtendimento^pure  iu  sostanza 

egli  s'  appose,  quando  nel  fine  della  liberti  italica  iodicd 

fra  tauto  scompiglio  di  popoli  la  pib  cospicua  unitii 

civite  degritaliani  e.de'loro  auDali.  E  inoltre  dobbiamo 

avvertire  cbe  Tamore  della  giustizia  non  produce  solo 

la  coDCordia  in  un  popolo,  si  Tequa  proporzione  de'beni, 

rendendo  impossibili  la  miseria  estrema  de' lavoranti  e 

I'ozio  spietato  degli  opulenti:  divisione  pessima,  cbe 

d'una  gente  fa  due  genii  separate  e  nemicbe. 
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14.  Ultima  e  piu  sublime  dell'armonie,  rumano 
e  il  divino ,  mh  la  libera  eaergia  dell'uomo  e  Timpero 
assoluto  delta  legge  naturale.  II  pib  manifesto  segno 
della  liberty  b  il  dovere;  perchfe,  costretti  da  forza 
esterna,  e  ancbe  da  forza  interna,  gi^  non  facciamo  p|u 
quello  che  dobbiamo,  si  cid  cbe  soffriamo.  L'atto  del 
Yolere  nostro  segue  al  pensiero,  che  ci  mostra  il  da 
farsi;  ma  non  costringea  farlo,  giacchfe  ilpensiero  il- 
lumina  la  volenti  umana,  enon  6  causa  delle  volizioni, 
come  il  sole  illumina  i  passi  del  viandante  e  non  lo 
pinge  per  la  via.  Evvi  piuttosto  contraddizione  fra  mo- 
strare  una  cosa  e  costringere  ad  essa,  giacch^  costrin- 
gere  importa  cbe  opera  cbi  costringe,  e  che  patisce  an- 
zicb&  operare  cbi  b  costretto;  ma  invece,  facendo  cosa 
cbe  venne  mostrata^  opera  da  s6  cbi  la  fa.  Inutile  poi 
sarebbe,  insegnarci  Y  intelletto  la  possibility  di  piii  riso- 
luzioni,  quando  gl'impulsi,  ancbe  interni  soltanto,  ci 
costringessero  ad  una.  Indi,  tutto  cid  che  senza  ma- 
lizia  deir  uomo  toglie  o  diminuisce  la  chiarezza  del  pen- 
siero^toglie  o  diminuisce  Timputabiliti  degli  atti;  e, 
ancbe,  i  gradi  del  minorarsi  I'imputazione  rispondono 
a'gradi  del  minorarsi  la  conoscenza;  in  quel  mode  che 
UD  viandante  non  pud  incolparsi  d'  errore,  o  Y  errore 
di  lui  scema,  s'egli  smarrisca  il  sentiero  in  notte  oscura 
o  tra  nebbie  folte.  Indi  provengono  le  sense  deir  igno- 
ranza  o  dello  sbaglio  non  colpevoli  e  le  cause  diminuen- 
ti,  com'impeto  di  passione  che  non  dk  luogo  a  giudizio 
meditate^  e  comei  difetti  d'eti  e  di  sesso,  di  tempera- 
mento  e  di  salute.  Nel  dovere  percid  b  Y  uomo  cbe  ope- 
ra, non  la  natura;  e  Dio  tratta  Tuomo  con  grande  rive- 
renza,  dicono  i  Libri  sacri,percb6  ne  rispetla  la  liberty. 


468  GAPITOLO  VENTESIMOQUINTO. 

15.  Ma  nel  dovere  c'  6  anche  Dio,  come  impero 
assoluto  che  noncostrioge,  beosi  comanda.  Evvi  som- 
missione  da  an  lato,  libertSi  da  od  altro,  e  quiudi  libera 
sommissione  o  libera  sudditanza.  Son  dae  termini  po- 
stir  an  contro  T  altro  e  armonizzati;  pur  sommis* 
sione  tanto  assoluta,  cbe  an'eccezione  sola  ne  togUe* 
rebbe  ogni  valore.  Sapposto  solamente  an  case,  in  coi  la 
legge  comandi,  e  che  dal  suo  comando  credessimo  non 
derivare  obbligo  di  segairla^  gii  essa  non  b  pib  legge, 
non  impero,  non  regola  aniversale.  Sommissione  tanto 
assoluta,  io  dico,  cbe  la  yolonti,  messa  fra  due  par- 
titi  contraij ,  come  romper  fede  o  serbarla,  e  visto 
per  r  intelletto  la  possibility  de'  due  contraij  stessi , 
jDton  deve  rimanersi  dubbiosa  fra  11  si  ed  11  no;  dab, 
iuTece,  una  sospensione,  un  ondeggiamento  fra  le 
due  parti  ba  del  cattivo  piii  o  mono,  giaccbfe  non  pa6 
esilarsi  neppure  un  attimo  fra  la  giustizia  e  V  ingiusti- 
zia  9  quando  la  giustizia  rifulga  eTidente.  Dico  evidente, 
perchfe  talora  sorgono  dabbj  o  per  natura  de'  fatti  o 
per  lo  state  degli  animi;  e  allora,  deliberare  a  lungo 
fincb6  non  iscopriamo  la  veritii,  non  solo  b  lecito^ 
ma  doveroso.  E  tattavia,  deliberando,  deve  restare 
ferma  la  volontSi  nel  proposito  di  seguire  quanto  le 
apparisca  vero  dopo  Tesame;  chb  altrimenti  la  per- 
plessitjt  dimostra  1'  animo  %\k  piegato ,  e  precede  non 
di  rado  al  compimento  del  male.  Questa  portentosa  in- 
flessibilitji  del  dovere*  bellissima  percbfe  immutabile 
in  una  volontd  si  mutabile,  ci  palesa  splendido  il  con- 
trapposto  della  contingenza  umana  e  dell'lmpera  asso- 
luto  ch'  b  div ino ,  perch^  alle  cose  temporanee  signo- 
reggia  un  ordine  di  fini  eternamente  prestabilito. 
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16.  Distinto  il  doYere  da  ogni  allra  parte  di  mo- 
rality, forma  iniziale,  deter minativa  e  finale  di  cia- 
scuna,  energia  piti  intima  e  pid  propria  deU'uomo, 
ideality  esemplare,  iaesausta  nelle  applicazioni  e 
ne'perfezioDamenti,  unit^  razionale  impressa  daU'uo- 
mo  Del  suo  corpo  e  suUa  terra  trasformata,  uniti 
deir  animo  cod  sk  stesso,  carattere  vero  degli  uomini 
e  delle  nazioni,  segno  maraviglioso  di  liberty,  suddi- 
taDza  liberissima  e  assoluta  che  fa  partecipi  Doi  della 
sapienza  e  deir  impero  di  Dio ,  ah  I  qual  bellezza  pud 
essere  maggiore  di  quesla?;  e  beato  Tuomo  e  il  popolo 
che  fortissimamente  se  ne  iDDamora^  e  la  segue  con 
imperturbabile  costanza. 
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Tita  contemplativa  e  attiva;  —  8.  distinzione  di  queste  nell'en 
cristiana.  —  9.  La  virtu  e  aiuto  alia  conosceoza  e  alia  sciensa  e 
▼iceversa.  —  10.  La  scienxa  puo  giovare  al  perfeiionamento  nega- 
tivo  e  positiro  de'  popoli.  — 11.  Esempj  del  primo.  — 12.  Esempj 
del  secondo.  — 13.  Si  distingue  la  virtu  dall'arte  del  hello,  ma  v*h 
ordioe  fra  vero,  hello  e  buono.  — 14.  Gnai  che  verrebbero  da  con- 
fonder  belleua  e  bene. — 15.  Aiuti  fra  la  virtu  e  I'arte  hdla. — 
16.  Dottrine  pitagoriche  sulP  armonia. 


LIBEO  SECONDO. 
1  criteij  0  leggi  universali  nell'  Arte  del  Bene. 


Gap.  XII.  Criterio  del  Bene 


1 .  Connessione  di  quest'  argomento  con  1'  antcriore.  —  2.  Iden- 
tiUl  della  ragione  speculative  e  della  pntica.  —  S.  E  quindi  all' or* 
dine  del  vero  corrisponde  1'  ordine  del  buono.  —  4.  Si  esamina  do 
ne'  doveri,  —  5.  nella  universality  loro,  —  6.  e  ne'  doveri  speciali. 
—  7.  Si  esamina  ne'diritti,  e  pero  n$l  diritto  privato,  ~  8.  nel 
concetto  d'cquita,  — 9.  e  nel  diritto  pubblico.  —  10.  E  nella  san- 
lione.  — 11.  Indi  procede  il  metodo  della  scienia  morale,  metodo 
di  rdaaioni  non  astratte,  oe  dedotte  a  priori,  — ii,  Non  empuieos 
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rationale,  conforme  alia  vita  dell'nomo  e  de*popoIi.  —  43. 
Danni  d'  ua  metodo  rontrario,  —  14.  nella  dottrina  de'doveri ,  — 
15.  dei  dirilti.  —  16.  della  felicita. 

Cap.  XIII.  La  suprema  verity  d  supremo  Criterio  del  bene. 

AutoriU  divina  della  Legge  naturale  ....  Pag.   224 

1.  Come  la  prima  verity  spieghi'ogni  veritk. —  S.  Indusione  cor- 
relativa  onde  affermiamoil  bene  infinito.  — 3.  La  eorre/azione  pui 
e  I' idea  di  creacione;  ticcfae  Pinfinito  si  pensa  oecessariamente  come 
reahSi,  non  come  possibility  ideale.  —  4.  Quello  e  supremo  fra  i 
postulati  dell'ordioe  morale,  —  b.t  cbe  sono  la  legge  naturale, 
la  libertk  rimeritata  ,  —  6.  I'ordine  degli  oggetti.  —  7.  e  Dio;  la 
cui  autorita  si  distingue  dalla  legge  di  natura;  — S.  ma  n'e  titolo 
assolato  e  pero  fine  ultimo ,  —  9.  imponendo  la  legge  naturale  con 
assoluta  volonta.-— 10.  Si  risponde  a  due  obbiezioni  e  si  coociliano 
dottrine  opposte. —  11.  La  legge,  nel  suo  titolo  primo,  e  snpe- 
riore  alia  volontk  umana,  — 12.  e  porge  agli  atti  morali  un  valore 
infinito.  —  13.  Come  non  legge  senza  Dio ,  cosi  uoo  v'  e  liberta  ri- 
meritata, —  14.  ne  ordine  d'  oggetti  o  di  fini.  —  1>^.  A  questa  di' 
mostracione  diretla  segue  Pindiretta,  non  meno  valida.  —  16.  Fal- 
sita  d'  una  morale  atea  o  indipendente. 

Cap.  XIV.  II  Teismo  nella  vita  de'  popoli 2*3 

4.  Argomrnto.  I  postulato,  Dio  creatore.  •— 2.  E  indi  primo 
precetto,  y^ma  Dio,  -^  3.  e  ogni  dovere  d'  umanitk  diviene  reli- 
gioso.  —  4.  11  po&tulato.  La  legge  naturale  con  titolo  divino;  — 
5.  e  fatti  che  dimostrano  cio.  —  6.  Ind' il  progresso  indefinito. — 
7.  HI   postulato,    la  libertk   interna  e  Inlaterale  —  8.  Obbiezioni. 

—  9.  Immortalita  della  mercede;  —  10.  onde  la  felicitk  prese  fra 
gli  Ebrei  e  fra  i  Cristiani  un  concetto  di  moralita  e  di  spirilualita. 

—  H.  IV  postulato,  r ordine,  —  12.  cosi  deiruomo  col  proprio 
corpo,  —  13.  e  con  la  propria  dignita  razionale,  —  14.  come  con 
la  famiglia,  —  15.  con  lo  Stato,  —  16.  e  col  genere  umano. 

Gap.  XV.  II  Teismo  nella  Storia  delle  dottrine  morali 262 

1.  Percfae  dobbiamo  ristringerci  alia  Cristianitk.  —-  2.  Epoche 
della  Filosofia.  —  3.  I  Padri.  —  4.  Loro  controversie ,  —  5,  spe- 
cialmente  sull*  origini  del  male.  —  6.  1  Doltori,  e  loro  distinzioni. 

—  7.  Che  fosse  quell'  eta  quanto  al  sistema  scientifico.  —  8  Oppo* 
sizione  alle  sette.  —  9.  Idea  di  creazione.  —-10.  Etk  della  riforma. 
Sue  distinzioni ,  —  1 1 .  sue  separaziooi.  —  12.  Lo  stesso  accade 
nella  Filosofia  morale.  ^13.  Si  tende  alia  compreosione  finale. — 
44.  Anch'ora  si  mnove  dall'idea  di  Dio  creatore. —  15.  Confu- 
siope  presente.  •«  16.  Importanza  e  universalita  di  queste  dottrine. 

Cap,  XVI.  Effetti  morali  del  Panleismo 281 

1.  Una  dottrina  necessariamente  dannosa  e  falsa.  —  2.  II  Pan- 
teismo  vien  prima  del  Dualismo  e  dello  Scetticismo.  —  3. 1  Panteisti 
negano  la  creazione  divina  nel  suo  vero  signiticato;  —  4.  Indi  lo 
Dio  loro  non  e  piu  Dio  ,  —  5.  come  rilevasi  dal  negar  ch*  essi  fanno 
cio  ch*  e  sopra  la  natura  e  sopra  la  ragione.  —  6.  Pero  non  avvi  piu 
nel  Panteismo  legge  morale  con  impero  assoluto ,  come  si  rileva  da 
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qupl  drtto,  Dlo  h  nelta  natiira;  —  7.  ak  si  salva  1'arbi^rioi  ben- 
ch' Msi  pirlino  di  libeiik,  —  8.  com'  anche  si  lilcva  da  quel  detto 
loro  ,  Dio  e  nella  storia ;  —  9.  talche  non  awi  p)u  la  sanxiooe  de- 
glt  atli  naorali.  —  tU.  Nod  resta  poi  il  coacetto  dell'  ordioe  di  na- 
tura.  —  11.  perche  si  poDgono  i  contraditlorj  per  essenxa  del 
mondoj  —  42.  e  indi  si  cooturba  I' ordioe  dei  doveri,  —  i3. 
de'  diritti ,  —  14.  edella  feticiUi.  —  16.  II  Panteisrao  e  uo  regresso  al 
Paganesimo  nell'  m  cristiana  e  uo  peggioraooeoto  in  paragone  del 
Pagaoesimo  aotiro.  —  16.  Dal  teolimeato  vivo  di  libertk  e  la  gran- 
desza  dell*  uomo  e  de'popoli. 

Cap.  XVII.  Effetti  morali  del  Dualismo Pag.  304 

1.  lo  cbe  modo  dal  Panteismo  haon'  occasione  gli  allri  sistemi 
non  veri.  —  2.  Non  bisogna  lasciarsi  prendere  all'  apparenza  d^li 
splendori  greci  e  lalini.  —  3.  Idea  di  Dio  ofTuscata  nel  Dualismo 
greco;  —  4.  e  quindi  la  legge  morale;  —6.  anche  la  libertk  ia> 
terna ;  —  6.  e  1'  ordioe  dell'  universo ;  —  7.  e  il  morale;  —  8.  cioe 
i  doveri  religiosi ,  —  9.  e  d'  umanita,  — 10.  e  i  diritti.  —  11.  Dua- 
lismo degli  Arabi. — 12.  Dualismo  de' Cartesian i;  — 13.  e  sue 
consegucnze  principali.  —  14.  Deismo,  —  16.  e  com'oSenda  i  di- 
ritti religiosi ,  — 16.  e  I'ordine  de'  doveri  religiosi  e  d'  umanita. 

Cap.  XVIII.  Effetli  morali  dell'  Idealismo  e  del  Sensismo. 

Ultima  conseguenza,  lo  Scetticismo  assoluto .  324 

1.  Come  veogono  gl'Idealisti  e  i  Sensisti;  —  2.  e  loro  appa- 
rire  insieme.  —  3.  Metodo  degli  uoi  e  degli  altri.  —  4.  Che  cosa 
e  Dio  nell* Idealismo;  —  6.  cbe  la  legge  morale  e  la  liberta;  — 

6.  cbe  I'  ordine  delle  cose  e  i  doveri  j  —  7.  cbe  i  diritti  7  —  8.  Oode 
poi  segue  lo  Scetticismo  assoluto.  —  9.  Cbe  cosa  e  Dio  peri  Sen* 
sisti;  —  10.  cbe  la  legge  morale;  —  11.  che  la  liberta,  I'ordine, 
i  doveri ,  i  diritti?  —  12.  Onde  viene  il  Materialismo  ,  e  illusione 
di  qucsto.  —  13.  Due  modi  della  rifle&sione  sua;  o  uei  termini  del 
fenomeoo,  —  14.  o  nel  fenomeoo  stesso;  —  15.  e  come  allora  ai 
cerca  invano  di  mantenere  le  moralitk.  —  16.  Positivismo;  e  due 
pericoli  da  evitare. 

Cap.  XIX.  I  Pratici  e  1  Dottrinarj,  gli  Utopisti  e  i  Teocratici.  340 

1.  Scetticismo  pratico,  ^  2.  e  forme  ch'  esso  prende.  ~-  3. 1 
Pratici,  —  4.  loro  dogmatismo  cootr'ogni  dogmatismo, —  6.  e 
disgregamento  de'  loro  peosieri.  —  6.  1  Dottrinarj  o  Eclettici ;  — 

7.  loro  inditf'erenia ,  o  qualilk  negative  di  loro  dottrine,  come  ve- 
diamo  nel  com'  essi  pensano  la  tolleranza ,  —  S.  e  la  liberlk ;  — 
9.  e  tincretismo  de'loro  pensieri.  —  10.  Gli  Utopisti,  —  11.  e 
com' abbiano  piu  del  negativo  che  del  positivo;  —  12.  e  loro  as- 
solute  novita  indeBnite.  —  13.  1  Teocratici,  —  14.  anch' essi  piu 
negativi  cbe  positivi;  —  16.  e  confusione  de'dne  fini,  cioe  del  re- 
ligioso  e  del  civile.  —  16.  Comprensioae  di  cio  ch'essi  prendooo 
divisamente  e ,  pero ,  erroneamente. 

Gap.  XX.  Del  sentimento  morale 358 

1.  Argomento.  —  2.  Che  cosa  e  il  sentiroento  morale.  — 
3.  La  sua  realtk  si  manifesta  ne'  segni  del  volto  e  della  persona,  — 
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4.  e  nell'intimo  delta  coscienxa,  perche  distinto  da  ogni  altro.  — 

5.  Non  puo  essere  criterio  unico  ne  principale,  perche  dipende 
dalla  conoscenza ;  —  6.  e  altrimeoti  ogai  criteiio  e  impatabilitk 
verrebbero  mancando,  —  7.  e  il  aentimento  si  tramutfrebbe  in 
vuota  seDtimeolalitk.  —  8.  Ne,  viceversa ,.  la  notiiia  del  bene  puo 
reputarsi  unico  criterio;  —  9.  cbe  allora  si  tramuterebbe  in  freddo 
Idealismo.  —  iO.  ll  sentimento  morale  spontaneo  precede^ sempre 
gli  atti  lifaeri.  —  If.  Gli  accorapa^oa  e  li  segue.  —  i%  E  forma 
universale  di  tutl'i  sentiment!  ordinati.  —  13.  Ne  procedono  due 
qualila  evident! ,  la  serenita  dell'animo,  —  li.  e  I'amorosa  solle- 
citudine.  —  15.  Se  la  notizia  del  bene  richiede  1' istruiione , — 
16.  il  sentimento  poi  richiede  1' educazione. 

Cap.  XXL  11  coroun  senso  morale Pag.   376 

1.  Argomento.  —  2.  Spontanea  testimonianza  del  comun  senso 
morale  ne'linguaggj  della  Cristianit^;  —  3.  perch*  essi  manifestano 
con  purezza  i  postulati  delPordine  morale.  —  4.  Scientificamente 
s'indaga  il  conseolimento  fra  I'apparenze  del  dissentiraeoto ;  — 
5.  e  si  cerca  I'idea  esseniiale  unica.  —  6.  Principj  dtW*  umanita  o 
delta  civilta;  veriBcabili.  —  7.  Come  la  civiita  sia  lo  stato  oaturale, 
e  pero  in  esso  risplendono  piii  que'  principj ;  ma  si  scorgono  aoche 
fra  i  selvaggj  e  i  barbari:  —  8.  e  non  deve  reputarsi  I'opposto, 
come  reputa  il  Comte.  —  9.  Famiglia;  — -  10.  il  viver  politico;  — 
il.  idem;  —  12.  religioni;  —  13.  sepolcri.  —  14.  Le  testimo- 
nianze  si  prendono  da' linguaggj,  dalla  storia,  —  15.  e  dalla  critica 
d'ogni  documento.  —  16.  Conclusione. 

Cap.  XXII.  Le  tradlzioni  della  Scienza  morale 395 

1.  Argomento.  —  2.  Che  cosa  e  la  morale  tradizione  scien* 
tiBca.  Sua  materia ;  ~-  3.  sua  forma ;  —  4.  e  si  rispoode  a  chi  lo 
nega.  —  5.  Dove  puo  trovarsi  la  tradizione  scientifica  ?  Nel  Tei> 
imo,  che  raccoglie  in  se  stesso  le  veritk  disperse  ne'  Blosofi  antichi 
ene'contrari  ad  esso.  —  6.  Qursti  non  la  porgono  direttamente; 
»-  7.  quantunque  abbiano  dottrine  ottime.  —  8.  Cosi  troviamo  ii 

Serfezionamento  della  forma «  cioe  de' principj,  del  metodo,  — 
.  delle  dimostrazioni ,  delle  conseguenze.  •—  10.  Tre  scuole, 
quanto  alia  tradizione  del  diritto.  —  11.  Quando  e  falsa  la  scuola 
storica?  —  12.  Quando  e  falsa  la  teologica?  —  13.  Quando  e  falsa 
la  filoso6ca?  —  14.  E  conseguenze  di  tale  falsilk.  >—  16.  11  veto 
sta  nel  eomprendere.  —  16.  Sunto. 

Cap.  XXllI.  La  Religione 413 

1.  Che  cosa  e  il  criterio  religioso?  —  2.  La  Religione  dev'  es- 
sere universale ;  —  3.  ne  possono  esser  vere  percio  le  religioni  par- 
ticolart.  —  4.  Non  dunque  il  Poiiteismu,  cbe  contraddice  alle 
proprie  origini ,  —  5.  alle  verity  contenute  in  esso,  —  6.  ed  alia 
FilosoBa;  —  7.  sibbene  il  Monoteismo  ebraicocristiano ,  le  cui  ve- 
ritk  si  trovano  sparse  in  ogni  Politeismo,  e  quanto  alia  dottrina  sul 
Dio  tmo,  —  8.  e  quanto  all'fiitipne  degli  uomini.  —  9.  Allora  il 
magistero  religioso  rende  piu  chiare  le  verita  morali  con  I'  istru- 
siooe,  —  10.  piu  efBcaci  con  1' educaiione ;  —  11.  sicche  abbiso- 
gnano  di  quello  e  la  vita  privata,  —  12.  e  la  pubblica.  —  13.  che 
ne  prende  consistensa;  —  14.  come  confessano  gli  Utilitarj :  — 
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i  5.  quantunqae  cio  dod  iropHchi  altro  che  ud  yicendevole  rispetto 
tra  Cbiesa  e  Stato.  —  16.  Uotversalitk  tablime  del  Criterio  interno 
ed  esterno. 

LIBEO  TERZO. 

Legg^  speciali  alle  varie  operazioni  del  bene. 

Cap.  XXIV.  La  retUragione Pag.  433 

i.  Dell*  ordine  moralt  ricoDosciuto.  —  2  Che  cosa  e  la  ragione 
retta.  —  3.  Com*«>ssa,  riflettendo,  trovi  la  legge  nell' idea  del- 
]'  essere  nostro,  dell'  uguagliaoza  umaoa  ,  e  de*  Hai  d'  ogni  coosor> 
lio.  —  4.  In  quesl'  ordine  di  6ni  scopre  la  legge  de*  simili,  de*di- 
-versi  e  de' contrarj ,  —  5.  fra  realla  e  idealilk  de'beni,  —  6.  fni 
spiritualita  e  corporeita, —  7.  fra  beni  privali  e  il  comane, — 
8.  fra  la  natura  e  Dio  che  compisce  I'armonia.  —  9.  Percio  il  di- 
scorso  del  la  ragione  relta  e  una  dialettiea  morale,  —  iO.  che  dod 
esclude,  ma  comprende;  non  dtride,  ma  distingue;  non  contbode, 
ma  unisce:  mentreche  la  Sofistica  esclude,  separa,  confonde,  quasi 
musira  trascurata,  slegata,  arrufiata.  —  11.  Esempj  di  Sofistica 
morale.  —  12.  L'esclusione  derivada  trasformare  icontrarj  in  con- 
tradittorj ;  mentreche  la  irirtii  privata  e  pubblica  sta  nell'  impedira 
che  I'aimoniosa  contrarieta  de'beni  non  si  muli  in  discoidaote 
contraddisione  —  13.  Percio  la  Dialeltica  morale  fa  stare  la  rirlu 
nei  mezzo,  cioe  nell* ordine  delle  reiaiioni,  -—  14.  e  coordina  le 
leggi  o  le  misure  de'beni  secondo  I' universalita  loro,  —  15.  con 
ordine  stupendo 16.  Gonclusione. 

Cap.  XXV.  II  dovere 454 

1.  Argomento.  —  2.  Il  dovere  si  distingue  dall'eroismo  e  dal 
diritto  e  dalla  felicita;  —  3.  pur'  e  forma  iniiiale ,  determinativa  e 
finale  d*  ogni  diritto  e  d*  ogni  eroismo ;  —  4.  e  quantunque  pin 
speciaimente  si  distingua  dal  beaessere,  —  5.  gli  da  inisio,  deter- 
minasione  e  fine.  —  6.  II  dovere,  considerato  nella  realla,  e  limite 
degii  atti  morali,  —  7.e,  ad  un  tempo,  e  suprema  energia  del' 
I'  uomo.  —  8.  Considerato  neiridealita,  e  I'eiemplare  della  vita, 
e  r  arte  di  tutte  1'  arti ;  —  9.  e  si  moltiplica  indefinitamente  ne'  do- 
veri  particolari.  —  10.  Considerato  nelle  reiaiioni  col  nostro  corpo, 
da  forma  o  unita  razionale  all'aspetto  umano  e  alle  cose  materiali 
dell* arte  nostra  —  11.  Considerato  nelle  relazioni  con  lo  spirito, 
e  la  piu  viva  itnita  interiore ,  o  la  piu  costante  somiglianza  del- 
\*  uomo  con  se  stesso.  —  12.  Considerato  poi  oell'  uomo  singolo ,  e 
il  earattere  stio  vero;  —  13.  e  considerato  nelle  nasioni,  h  il  c«- 
rattere  vero  delle  nazioni  stesse  o  la  loro  morale  unita.  —  14.  Nella 
liberty  umana  e  il  segno  piu  palese  di  questa;  —  15.  e  nel  titolo 
divino  poi  della  legge  natural e  una  libera  e  assoluta  sommissione. 
—  16.  Conclusione. 
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